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الخجندی الاضقهانی الشافعی 


الد کتور ابراهیم ال یباجی 
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(الفكر الاسلامى) 
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متون و مقالات تحقیقی و ترجمه 


انتشارات 
موسسه مطالعات اسلامی دانشگاه تهران 
و5 
مؤسسة بين المللی اند يشه و تمدن اسلامى مالزی (ایستا ک) 
کرالا لامپور - مالزی 


دکتر مهدی حقق دکتر سيّد محمّد نقیب العطاس 
دانشگاه تهران (ایستاک) 


6 نسخه از جاب اول كتاب المناهج فى المنطق به اهتمام دک ابراهیم دیبأحی 
در جايخانة دانشگاه تهران جاب شد. 
حروفجینی. نمونه‌خوانی و صفحه‌ارایی: انتشارات سینانگار 
جاب مجدّد و ترجمه و اقتباس از اين کتاب منوط به اجاز؛ کتبی موْسسه مطالعات اسلامی است. 
شابى ٩۶۴-۵۵۵۲-۰۴-۴‏ 


بها: ۸۰۰۰ ریال 


۳ 


(الفکر الاسلامی) 


زیر نظر 


۳۹ 2 


. اكوك على جالنوس محمد بن زکریای رازىء با مقدّمةٌ فارسی و عربی و انگلیسی به 


اهتمام دکتر مهدی محقق. تهران ۱۳۷۲ هش / ۱۴۱۳ هق. 


.بیان الحق بضمان الصدق (العلم الالهی!؛ ابوالعبّاس فضل بن محمد اللوکری» با مقدمة 


عربی» به اهتمام دکتر ابراهیم دیباجی تهران ۱ هش ۱۴۱۴ هق. 
پاسخ‌های مجدد ابوربحان و دفاع ابو سعيد فقیه معصومی از ابن سيناء به اهتمام دکتر 
تهنك هی دكش يثرن اسمن یو کل دی هیا ۴۵ 


: دراآمدی بر جهان شناسی اسلامی» دک سيد محمد نقيب العطاس» (ترجمه فارسی) با 


مقدّمهُ دكتر مهدى محقق در شرح حال نويسند, تهران ۱۳۷۴ هش / ۱۴۱۶ هق. 


كتاب التصريف لمن عجز عن التألیف به اهتمام استاد احمد آرام و دكتر مهدى 
محقق. تهران ۱۳۷۴ هش ۱۴۱۶ هق. 


. اسلام و رق دكتر سيّد محمد نقيب العطاس» ترجمة فارسی از احمد آرام با 


مقدمه دکتر مهدی محقق در شرح حال نویسنده تهران ۱۳۷۵ هش ۱۴۱۷ هق. 


. مراتب و درجات وجود دكتر سيّد محمد نقيب العطاس. ترجمة فارسى از دكتر سيا 


جلالالدين مجتبوى با مقدمةٌ دكتر مهدى محقق در شرح حال نويسنده. تهران ۱۳۷۵ 
هش ۱۴۱۷ هق. 


۸ طب الفقراء و المساکین؛ ابن جزّار قيروانى» باهتمام دكتر وجيهه آل طعمه با مقدمه 
فارسی و انگلیسی از دکتر مهدی محقق» تهران ۵ هش / ۱۴۱۷ هق. 

٩‏ چهارمین ببست گفتار در باحث علمی و ادبی و فلسفی و کلامی؛ دکتر مهدی محقق بانضمام 
کارنامة علمی در نمودار زمانی تهران ۶ هش / ۱۴۱۷ هاق. 

۰ کتاب المناهج في المنطق, صائن‌الدین ابن ترکه اصفهانی» با مقدمهُ فا 
باهتمام دکتر ابراهیم دیباجی. تهران ۱۳۷۶ هش / ۱۴۱۸ هق. 


رسی و عربی» 


مؤسسة بین‌المللی انديشه و تمدَّنٍ اسلامى (ايستاك)' رسماً در سالٍ ۱۹۹۱ افتتاح 
شد. مهمترين اهداف اين مؤسسه عبارت است از: 

تشخيص دادن و روشن كردانيدن و استوار ساختن مسائل علمى و معرفتی‌یی که 
مسلمانان در اين روزگار با آن روبرو هستند؛ آماده ساختن پاسخی اسلامی به كوششهاى 
معنوی و فرهنگی دنیای جدید و مکتبهای گوناگون فکری و دینی و عقیدتی؛ تبیین 
فلسفه‌ای اسلامی دربارة آموزش و پرورش, شامل تعریف و اغراض و اهداب اسلامی 
برای صورت‌بندی فلسفه‌ای اسلامی برای علم؛ تحقیق درباره معنی و فلسفة هنر و 
معماري اسلامی و آماده ساختن وسائل راهنمایی برای اسلامی ساختن هنرها و 
آموزشهای هنری؛ منتشر كردنٍ نتیجه پژوهشها و مطالعات كاهبهكاه برای پخش آنها در 
کشورهای اسلامی؛ تأسیس کتابخانه‌ای عالی شامل آثار ستتهاى دینی و معنوي تمدّنهای 
اسلامی و مغرب زمين همچون وسیله‌ای برای تحقتٍ اغراض و اهداف ياد شده. 

بخش مهمی از اهدافب ياد شده تاکنون در مرحله‌های گوناگون آن به انجام رسیده 
است. موسسه هم‌اکنون فعاليتِ خود را به عنوانٍ يك نهادٍ بین‌المللی آموزش عالی که 
در آن دانشمندان و دانشجویان به پژوهش و مطالعه در الهيّات و فلسفه و علوم ما بعد 


۱ ایستاک (151۸6) مخفف عنوان مؤسسه است: 


01 280 اطع دامط]' ماصصماع] ۵۶ ع)بااتاعصاً أحمم لد ضمع ان[ 
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الطبيعه و علوم محضةٌ اسلامى و تمدن و زبانها و بررسي تطبيقي اندیشه‌ها و مذاهب 
اشتغال دارند» آغاز کرده است وكتابخانةُ معتبرى را که نشان دهندة رشته‌های مربوط به 
اغراض و اهدافٍ مؤسسه است فراهم آورده است. 

براى اينكه ازكذشته درس بگیریم و بتوانيم خود را از نظر روحى و فکری براى آينده 
مجهمّز كنيم بايد به آثار بزركانٍ انديشههاى دينى و فكري اسلام؛ که بر يايههاى 
مقس قرآنٍ كريم و سنت يبامبر اكرم (ص) نهاده شده استء بازكرديم. براى اين منظور 
يكى از وسايل اصلى برای رسیدن به اغراض و اهداف موسسه نشر انار عمده 
دانشمندان مسلمان نامدار گذشته است همراه با تحقیق انتقادي متونٍ آن آثار تا بتوان 
جهرههاى درخشانى 0 انديشه و سنتهای اسلامی گذ شته‌اند به نسلهای حاضر 
و آينده معرّفى كرد. در دسترس نهادنٍ جنين منابعى اساس ترقی و تعالى زندگی مادّى و 
معنوی امّتِ مسلمان را فراهم می‌آورد. ۱ ۱ 

از جمله کوششهای ما برای رسیدن به اين منظور» موسسه مجموعه انتشاراتی را با 
عنوان «انديشة اسلامی»" بنیان نهاده است که به ترجمه و بررسی‌های انتقادی متونٍ 
اسلامی در موضوعات کلام و فلسفه و علوم ما بعد الطبیعه و علوم محضه اسلامی 
اختصاص دارد. ابن مجموعه تحت نظارت و اشراف من با همکاری مدیرانهٌ پروفسور 
مهدی محقّق استادٍ ممتاز فلسفهٌ اسلامی در مؤسسة بین‌المللی انديشه و تمدّن اسلامی» 
قرار دارد. 

ما بسیار شادمانیم که به آكاهي خوانندگان ارجمند برسانیم که تاکنون نه مجلّد از اين 
مجموعه منتشر شده است و کتاب حاضر يعنى المناهج فى المنطق دهمین مجلد از این 
مجموعه است. 

از خداوندٍ تبارک و تعالی طلب توفیق در اين کار خطیر می‌کنيم و از دانشمندان و 
اسلام شناسان درخواستِ يارى در اين امر مهم و ارزنده داریم. 


پروفسور دکتر سيّد محمّد نقیب العطّاس 
مؤسس و مدير و صاحب كرسي غزالی در 
مؤسسة بين‌المللي انديشه و تمدن اسلامی (ایستاک) 


» ات۲۳0 عاحصهاو] 


تصدير باللغة العربيّة ب ی روز 


مقدمة باللغة الفارسيّة م ا ا و وول اسع كنا و 


المنهج الاول فى القول الشارح. و فيه بایان 000111 
البات الأول فى تدای فول 00 
اقفن الأول منها فل ياك اد لاله 006 ا ی 
تا اناري ف قحم الكسفن مرج وف االانة فيا حي 0001 
اليف وی عبن لعا فار یه الراك ا كا 
البحث الثاني في تحقيق أمر النسبة بين المعاني و ةا 
البحت الثالت فی تببین معنی الكلية و وجوه من السیمات الْتی 

ل سا امه او ۱ 
الفصل الثالت فی بیان آنواع الکلی و أجزاء القول الشّارح» و هي التي 

سق قدیما بایساغوجیی و فیه مباحث بت وی مس شوه هی 23 


هفت 


هشت 0 المناهج في المنطق 


البحث الأوّل فى تة تقسیم الکلی إلى تلک الأنواع ابه لعف 
البحث الثاني في تحقيق معنى الجزء الاصلی المسمّى بالجنس و 

تبیین كاف ااا ااال 
البحث الثالث في تحقیق معنی النوّع بأقسامه و أحکامها ی 
البحث الرّابع في تحقيق الجزء الآخر من القول المسمّى بالفصل مسو ا 
ال الخامس في تحقيق الكل الخارج بأقسامهالداخلة 

فى هذه السيّاق م ا ا ا ا ل 11-1 
البحث الشادس في تحقيق أقسام آخر للخارج ممّا هو غير داخل 

فى سياق القول و جزئيّته اللازم و المفارق محواي ان مسا وت لد 
الباب الانی فی تحقیق الکاسب للبّصون و فیه بحثان 0 
اهر تسد ارس ی 
البحث انان فى أقسامه 0 
المنهج الثّاني في تحقیق الکاسب للتصديف المستی بالحجة. و فيه بایان ی 
لباب الاوّل في مقدّمات الحجّة. و فيه فصول ین بای 1 
لفصل الأول فى لیات آقسامه و آجزائها و شیع من أحکامها سوس 
الفصل الثاني في تقسيم آخر للقضيّة بحسب موضوعها 

ولا نم أجزائها المكمّلة إيّاها ثانياً ی هی ۵ ۴ ۳ 
الفصل الثالث في تحقيق المحصورات و هی 

القضايا المكمّلة من قبل الموضوع ۳ وس ۱۳۵۳۲۱۲ 
الفصل الرّایع في تقسيم القضيّة بحسب محمولها رل 

ثمّ أجزائها المكمّلة أيّاها من جهته ثانياً م 
الفصل الخامس في تحقیق معنی الجهة ی ۳۱۰ 
نمهید: ی 


فهرس مطالب الكتاب © نه 


الفصل الثانى فى العكس المستوي او م ل امف سو كن 
الفصل الثالث فى عکس النقیض ری مس وت و 
الفصل الّابع في تحقیق معنی الشّرطيّة و تبيين أجزائها 


و جزئيّاتها وشييع من أحكامهاء و فيه أبحاث 8 100000 
العف الأول في تحقيق معناها و تقسيم أفرادها ع اه او لم لكان 
البحث الثّانى في تبيين تلك الأقسام بأحكامها و ا 
البحث التالث ضْ هيئة الشّرطيّة و وضع أجزائها ام ا م ا 
البحث الرّابع فى بیان حصر الشّرطيّة و خصوصها و اهمالها اسمس 6 
الفصل الخامس في تلازم الشرطیّات ب ۳ 
لباب الثاني من المنهج الثاني في نفس الكاسب 

التعيق المسمن بالحشف و فيه آبحاث: 0 
ا شا ون في تحقيق ماهيّته و هه ا 0 
البحث الثاني في أفتنكا ننه 0 1 ااا 
البحث التالث في شرائط الانتاج الأول من الاشکال کماً كينا ۶-۷۳ 
البحث الرّابع في شرائط إلانتاج بحسب الجهة 

ويسمّى تحقيق ذلك الكلام بالمختلطات اا 
البحث الخامس فى الأقيسة الشّرطيّة الاقترانيّة» و فيه فصول: ل 
الكل بهد شا ای اج و ا 
الفصل الثانی فیما بترکب من المنفصلتیر او م 
الفصل ات تناه سس تا زا که هم و۳ 
الصا ل الرابم قیما بترکت من الحمليّة و المنفصلت و هو قسمان ای ارت از 
الفصل لخاسر فش رك من المنفصلة و المتصلة و آقسامه ثلانة تعن برام 
الفصل السادس في كيفيّة استنتاج الحمليّة من القياسات الشّرطيّة الاقترانيّة ۸۸۹۰ 
الفصل السَابع فى القياس الاستثنائي م ا لو ات ام 
افص الثامن في توابع القياس» و فيه مباحث: ات سس 0 
البحث الاوّل کل قياس لابدٌ له من مقدّمتين ی 


ده 2 المناهج في المنطق 


البحث الثالث فى كواسب المغالطيّة ا ا ا 


البحث الاوّل فی سني طریق الا کفستات اش 3 
البحث الثاني في تحقيق مادّة الکواسب اا ا ا 0 
البحث الثَالث في تلخيص الأقسام ب الول اذ وه 
البحث الرّابع فى صور تنوّعات الکاسب ی ی ۱۳ 


المنهج الرابع فى بیان الکواسب التّعليميّة. و تبيين صورها و موادّها و تحقیق صنوف 


جزئیاتها و أفزادهاء و فیه بابان: ام ات دم کر وگ ور کون هایس هه ره هی و وه ل ی 2 ۳ 
لباب الأول في بیان المطلب التي هي مباني المؤلّفات. و فيه مباحث: ا 11 
البحث الأول في تحقیق المطالب و تبیین آفرادها وه 1 ۱:9 


البحث الثانی فى بیان ترتیب المطالب و تحقیق مشارعها و حکامها.. ۱۰۵-۱۰۶ 
البحث الثالث فى كيفيّة اصابة المجهولات 


من معلومات هذه المطالب معدي بر اوور ةفع ا ا م5 ١‏ 
البحث الرّابع فی تحقيق مطلب اللمّ و البيان ما يماثله 

و یقابله من الحجج واالدرادن ل46 هوهق 
باب الثاني في بیان ما یترگب من هذه عند اتمام بنيان التَعليم و العلمی 

و هو الذى يمال له ۱ «العلم المدوّن». فهاهنا بحثان لابدٌ من بیانهما ۲ 
البحث الأو ل فى بیان حقيقة العلم و تفصيل أجزائه متدو و ماين ۵۱ 
البحث الثانى في بیان تناسب العلوم و نقل البراهین و الادلة مت ۲ ۳2 ۱ 


المصادر و المراجع لو سو و سوا ا مس سو و 


متاق 


تصدير' 
ابن تَه که. الخجندی الاصبهانی الشافعی 
( ۸۳۵-۱۷۷۰ ه) 


ابو حمد. صائن الاين على بن محمد بن محمد العروف ب «ابن شوکه». كان آحد 
الشخصيّات الشهورة في تارج الفکر الاسلامی. ینتمی هو و عائلته إلى الذهب الشَافعي, 
هاجرت عائلته أيّام حكم امخواجه نظام اللک الطوسي (۱۰ ۴۸۵-۴ ه) من خجند في بلاد 
عاو ال ان اس اشوس ی منذ ذلك التّارخ و حت ی الصفويّين ٩۰۷(‏ ه) رئاسة 
الشاففئة بالاصبهان و نواحبهاء کیا توت منصب القضاء و التدریس هناک. 

بلق صائن الذي ان مدّة مس و عشرین سنة عل بدي آخیه الاکبس تم غادر 
اصبهان أَيّام الأمير تیمور غورکان (توفی: ۸۰۷ ه) إلى الحجاز و مصر و الّام لاکال 
دراسته. و قضی خسة عشر عاماً نی تلک الذبار یتلق العلم: و یشتغل بتهذیب اللفس و 
ترویضهاء ‏ عاد إلى وطنه علوء اليدين و شرع بالتدریس هناک. 

لقد أدت مکانته العلمّية و شعبيّته. بالامراء التیموریین إلى الاقبال عليه و الاستعانة 
بیع توافت ای هذا بالذات إلى إثارة حسد الحاسدين و السّعي ضدّه حي أنه 
قضى العقود الثّلاثة الأخيرة من عمره في اضطراب و شفاء في السّجن و التعذیب و نفي 
البلد. و آحد الأدلة على عظمته أنه في هذه السّنين الأخيرة من سنوات الاضطراب و 


.١‏ ترجم هذه المقالة إلى اللّغة العربيّة الدکتور حامد الصَدقی. 


يازده 


التّقاء أى فى الفترة بين ۸۳۵-۸۱۰ هقد ألّف أكثر آثاره و آهتها. و برز قدرته العلمية و 
أطمئتانه النفسانيّة و الرژوحانی. اه ۳ طيلة حیاته الثمرة حوالی ستين كتاباً فسا 
بالعرييّة و الفارسيّة. و يعد البعض منها لا نظير له في الترّاث الثّقافي الاسلامي. 

من مه امه ها له بت کنات «التهيد فى شرح قواعد الثوحيد». و کتاب «المفاحص» في 
بيان و شرح علم الحروف والأعداد. وكتاب «شرح فصوص الحكم» لابن عربى. و 
«الحمّدية». و کتاب «المناهج في المنطق» 

يعتبر «ابن تُركه» أهمّ حلقة ارتباط بين اللاً صدرا الشيرازى و ابن سینا و الغزالي و 
التهبروردي وابن عربي و نصير الدين الطُوسى, إذ لا يمكن بدونه تصوّر ظهور المدرسة 
الاصبهانيّة في الفكر الفلسؤء و الحكمة المتعالية. 

و على الرّغم من الجهود الكثيرة الَتى بذها «إخوان الصّفا» و المجموعات الأخرى فى 
القرن الرّابع الهجريّ في التوفیق بين الذین و الفلسفة و التّقريب بينهماء و على الرّغم من 
الخطوات الواسعة ال خطاها الغزالي و نصيرالدّين الطّوسى بعد ذلك في هذا المجال, ها 
م تکن سوی خطوات فی الّقریب بین الدٍین و الحمكة و |کمال علم الکلام. اما ابن در كده 
فإنه كان من رواد الوفیق بين العارف الحقيقيّة على أساس ثابت و متين في المجالات 
الختلفة: اه سعی للجمع بين حقائق الوحي یی و مسلک العرفان اوق المبتكر, و 
مشرب الحكمة القائمة على البحث البرهاني؛ و منهج التّقل الأدبى و زالة الاختلافات و 
التناقضات الظاهريّة بینها. هذا بالاضافة إلى أنّ ابن ترکه كان لاندّله و لا نظير فى العالم 
الإسلامى من حيث تضلعه في علم ا حروف و الأعداد و النّظر إليها نظرة معنويّة, و القيام 
بإثبات الكثير من حقائق عام الشّهود على أساس من آسرار احروف والأعداد ورموزهاء 
إذلم يقم أيّ مفكر خلال المراحل الختلفة من التاريخ الاسلامی مثله في سبر غور هذه 
الجالات. و في الفترة الواقعة بين جماعة «إخوان الصّفا» و حت عصر الملا صدراالشّيرازى. 
قام البعض من رجال العلم و العرفان كالغزالي و الخواجه الطّوسي و السيّد حيدر الآملى و 
جلال الددين الدوانی و غيرهم فى التوفیق بين المعارف الختلفة و لک" با منهم لم يصل فى 
فکره إلى مرتبة «ا مس الشترک» فى امجمع و التّوفیق بين هذه امعارف. و يعد صائن اد ین 


تصدير ۵ سیزده 
هذا الوحید الدّي استطاع أن يصل إلى هذه المرتبة. 
نه ومن أجل تربية قواه الباطنيّة والتّفسانيّة. واكتساب الكئالات الصّوريّة والمعنويّة, 
م يكتف بدراسة الفلسفة و الكلام و العرفان و الفقه و الحديث و التّفسير, بل برع أيضاً في 
الرّياضيّات و العلوم الغريبة السّريّة: و في أصول المكاشفة, و في الجفر و الرّمل و التّجوم؛ و 
قد توصّل في کل منها إلى أسمى الحقائق و أرفعها. و يمتاز هذا الرّجل الفذّ العظير على جميع 
الفلاسفة و آهل العرفان المسلمين بتمكّنه من اللغة العريّية و الفارسيّة: نه لم يؤلف فقط في 
العلوم و الفنون الختلفة, بل كان مؤسّس مدرسة أدبيّة في هذا امجالء إِنّه يعد أوّل مفكّر 
استطاع أن يعبّر عن الحقائق العلميّة و الفلسفيّة و العرفانتة و يوضحها بأسلوب أدبي اه 
تعر کر مک رنه ابیت كويد آ شلوا آدیی جديد في الكتابة و التأليف. ان قدرته في 
الاسلوب و في الكتابة النثر الف و الصنوع مع الاهتام الکامل برعاية أصول الفصاحة و 
البلاغة في اللغتین الفارسيّة و العربيّة قلَّا نجد ها نظيراً. انا لانشاهد في أيّ کتاب آلف 
بالعربيّة أو بالفارسيّة قبل ابن تُركه في بحال العرفان و الفلسفة و المنطق و الکلام أسلوياأديياً 
خاضا ويك :1 بل كانت تلت الکشی اللو لمات ع انا الأسلوت النانم وزاب ار 
قبله؛ وقد تهج كل من ابن سينا و البیرونی و الغزای و السّهروردي و الطُوسي وغيرهم 
هذا المنهج؛ ما صائن الدّین فإنّه لم يقلّد السّابقين عليه و المعاصرين له. بل انتهج طريقاً 
جديداً شمّها لنفسه فى كتابته و تألیفه, إِنّه ألبس الوضوعات العلميّة و العرفانيّة والفلسفيّة 
لباساً نا نضراً واضحاً و طّیاء و لول مرة نشاهد و کتاباته الصرفان و الفلسفة و 
المنطق و الکلام قد کتبت بالفاظ واضحة تستهویها الَفس, و بعبارات حلوة مستملحة 
شت آما کنها اللائقة بها في السطور و الصفحات. و ألقيت في آفواه القراء و أفئدتهم. و 
شاع بعده مثل هذا الأسلوب في تأليف الكتب الفلسفيّة و العلميّة. نا جد منل هذا التقليد 
له واضحاً في مؤلّفات الميرداماد الاسترابادي, و الملا صدرا الشّيرازي. 
ان شرح أحوال هذا العارف الفيلسوف الشّهير و آثاره بحاجة إلى رسالة أو کتاب 
مستقلّ يضم بين دقّتيه أبعاد حياته كاقّة و لا نستهدف من هذه الخلاصة, و الخلاصة 
الأخرى التي تلبها بالفارسيّة. الا بیان حات من حياته حتي يتعرّف القراء في عشيّة طباعة 


چپارده 0 المناهج في المنطق 
کتاب «الناهج» له, و نشره إلى اللأوضاع و الأحوال التي عاشها هذا الرّجل إلى حدّما 

و ختاماً أدعو الباري ‏ عرّ وجل - بالتُوفيق للمعهد العالى العالميٌ للفكر و الحضارة 
الاسلاميّة ماليزيا (ایستاک) و مدیره المدبّر الفضال السيّد حمد نقيب العطّاس فى طبع بقيّة 
آثار ابن تركه و نشرهاء و كذلك العمل على نشر بقيّة آثار القراث الا الاسلاميّ. له 
سیع مجیب, و آخر دعوانا أن امد لله رب العالین. 


بنام خدا 
مقدمه 


مى يابد» كتابى مختصر و موجزهء وليكن ير بار و سودمند در منطق صورىء به زبان عربى. 
به نام (المتاهج» تالف عارف و فیلسوف ناموره ابو محمد» ضنائة الدین على بن محملى 
معروف به «ابن تركه) خجندى اصفهانى. براى آشنایی بيشتر با نام و نشان واوضاع و 
احوال اوء نخست پیوند ميان آل خجند و آل تركه را ياد می‌کنيم و پس از آن به تعريف 


ده ال تر كه 

اصا پیوند دارند» وحدت در: نام و نشان» مذهب. موطن» هجرت. محل اقامت مقام و 
متصب)») آداب و رسوم و عادات خانوادگی نهضصت. مناهج سورك ؛ انتخاب 
موضوعهاى علمىء كيفيت تأليف و تصنيف آثار,» هدف و غایت ازكوششهاى اجتماعى 
مذهبى و علمى. و غیره و غيره همگی كواهى می‌دهد که اين دو آل» فرزندان یک 
خانواده‌اند؛ از اینرو مناسب آمد كه اجمالى از تاريخ هر دو خانواده به بیان آيد تا تشابه و 
مناسياتى كه ما را به اين وحدت رهنمون شده است. آشکار گردد. و از آنجا که آل خجند 
تقدم زمانی دارنده آغاز را بدست آنان مى سياريم: 


يانزده 


شانزده ت المناهج فى المنطق 


خاندان خجندى 

آل خجند در دوران سلجوقيان و خوارزمشاهیان از خجند و رارود «ماوراء النهر» که 
شهر معروفی در كنار رود جیحون است. بر اساس انگیزه‌هایی چند که بدان اشارت 
خواهیم نمو ين فقتو وکا مهن یت انو عاية ا فيه ميات ی ای 
یکی از سرداران معروف اموی می‌رسیده است. آگاهی بر چگونگی احوال و آثار ایشان 
در خجند مبتنی بر منابع تاربخی مستند آن سرزمین است. و نگارنده بر آنها دسترسی 
نداشت. بررسیهای تاربخی وجود اين خاندان را از دوران خوارزمشاهیان تا روزگار 
صفويّه؛ و آثار آنان را در زمینه‌های بسیاری از دینی و فرهنگی و سیاسی و اجتماعی و 
غیره نشان می‌دهد؛ اهميت سیاسی و نفوذ اجتماعی ايشان در قلمرو خوارزمشاهیان و 
کوشش بسیار آنان در نشر معارف اسلامی, و ترویج و تبلیغ مذهب شافعی از آن جمله 
است. 

همانگونه که ياد نمودیم از پیشینه اين خاندان در خجند آگاهی نداريم ولیکن 
هجرتی که به اصفهان نموده‌اند باعث بسی دگرگونی و تحول در اين سرزمین, بلکه در 
جهان اسلام گردیده. و پی آمدهای بی‌شماری؛ نیک فرجام يا بد فرجام يديد آورده است. 

اين خاندان يس از آنکه در اصفهان قرار و آرام گرفتند. و با اين سرزمین و مردم آن؛ و 
احوال و اوضاع اجتماعی» دينى» سیاسی. و فرهنگی آنجا آشنا شدند به تدریج استعداد 
و شایستگی خود را در ابعاد گوناگون نشان دادند. و بر بسیاری از امور یکی يس از 
دیگری دست یافتند» و شکوه و اعتبار قابل ملاحظه‌ای كسب نمودند: ریاست شافعیان؛ 
و سرپرستی نظامیّهُ اصفهان رابر عهده گرفتند. و حلقه‌های درس فرزانگان ابشان در اين 
شهر مجمع ارباب دانش و بینش و اهل فضیلت گردید. و از نقاط دور دست کشورهای 
اسلامی به مجلس آنان شتافتند؛ و به كسب علم و معرفت پرداختند. نگاهی کوتاه و گذرا 
به زندگی بعضی از دانشوران این خاندان؛ بر اهميت و گستردگی اين موضوع. و درستی 
آنچه ناد گردید گواهی می‌دهد: 

نخستین فرد مشهور اين خاندان ابوبکر محمد بن ثابت خجندی شافعی (متوفی: 
۳ هق) ملقب به «صدرالدین) است. 

خراجه نظام ملگ نوسي دانقيق لاوما در ها کدتجهت شرس شاه فنا تفر 


عي نظامیه‌ها در راستای براندازی باطنيان و اسماعيليان نموده بوده است در شهر 


مقدمه © هفده 


مزوء آدینه‌ای جهت گزاردن نماز جمعه به مسجد جامع شهر رفته بوده و از قضا در آن 
هنكام ابوبکر خجندی بر متبر مردم را موعظه می‌نموده بوده است؛ نظام توسی در آن 
مجلس شيفتة فضل و دانش ابوبکر خجندی شد و به مقام و منزلت علمی او پی برد و از 
او خواست که همراه وی به اصفهان برود و ریاست شافعیان و سرپرستی نظاميةٌ آنجا را 
بر عهده گیرد؛ خجندی اين دعوت را پذیرفت. و همراه خواجه توسی به اصفهان آمد. و 
ریاست شافعیان و تولیت نظامیه اين شهر را عهده‌دار گردید (-الکامل ج ۰۲ ص ۰0۲۱۹ 
و بدین ترتیب با آمدن ابوبکر خجندی به اصفهان همجرت خاندان خجندی به اين ديار 
آغاز گردید. و اينكه برخی نوشته‌اند كه علت آمدن آل ترکه به ناحیت اصفهان روشن 
نیست "» اساسی ندارد. زيرا با همين هجرت پای خجندیان به اين ناحیت باز گردید. 

شافعیان اصفهان به ریاست آل خجند و جانبداری خواجه نظام توسی شافعی از آنها؛ 
و حنفیان به ریاست آل صاعد و پشتیبانی سلجوقیان بویژه ملکشاه زمام امور را بدست 
گرفته بودند» و در پاره‌ای از امور اقلیت قابل ملاحظه‌ای از شیعیان فعالیت داشتند. 

ابوبکر خجندی يس از اقامت در اصفهان خیلی زود شهرت یافت. و مجلس درسش 
آن چنان رونقی كرفت كه از دورترین شهر و ديار اسلامی به محضرش شتافتند. و از 
خلقه دشن کستیا فيضن نمو ذه تس ازروی فرزندان و توادکاتین ریاشت هد هی و 
علمی و سیاسی اين شهر را دارا گردیدند» و صاحب چنان نفوذ و قدرتی شدند که 
همواره نزد پادشاهان و خلفای معاصر خود معزز و محترم بودند. و ممدوح بسیاری از 
شاعران و ادیبان زمان خود شدند. بسیاری از وقايع تاریخی سیاسی و اجتماعی دوره 
سلجوقی؛ و متعاقب آن عصر خوارزمشاهیان و مغول بانان اختصاص دارد: ملکشاه در 
اصفهان مدرسه‌ای مخصوص حنفیان بنا نهاد. ولیکن جانبداری خواجه نظام توسی از 
مذهب شافعی مانع از آن گردید که نام ابوحنیفه را بر فراز آن نقش كنند» و سرانجام با 
رضایت خواجه به دو فرقهٌ شافعی و حنفی اختصاص يافت (> تجارب السلف. 
ص ۲۷۷) 

اصفهان با آنهمه پیشرفتهایی که از نظر آبادانی و فرهنگی نموده بوده و با آن همه 
گسترش و اهمیتی كه در سایهٌ توجه سلجوقیان و خواجه نظام توسی بدست آورده بود 


۱ مقدمةٌ جلالی نائینی بر ترجمة ملل و نحل شهرستانی. ص ۳۴. 


هحده 0 المناهج فى المنطق 


از نظر اجتماعی سیاسی آرام نبود» و هر جند كاه آشوبها و زد و خوردها و دركيريهاى 
مذهبی و فرقه‌ای اوضاع آن را نابسامان می‌ساخت؛ بیشتر اهالى اين شهر را پیروان 
مذهبهای شافعی و حنفی و اقلیّت به نسبت مهمی از شیعیان تشکیل می‌دادند: 
سلجوقیان حنفی مذهب بودند و رباست امور دینی و فرهنگی و محاکم شرعی و فضای 
آنان با «آل صاعد» بود؛ و در مقابل خواجه نظام توسی و دست نشانده‌های او شافعی 
مذهب بودند» و زمام أمور مهم دينى و فرهنكى آنان را «آل خجند» بر عهده داشتند 
خجندیان افزون بر سمتهای دینی و سرپرستی نظامیّه و کرسی تدریس؛ برخی از 
مناصب دولتی و ریاست شهر را نیز دارا بودند؛ پیروان «آل صاعد» و «آل خجند» همواره 
با هم زد و خورد و نفاق» و مخاصمت و منازعت داشتند؛ اين دركيريهاء خرابیها و 
ویرانیهای جبران‌ناپذیری را در پی داشته بوده است (-الکامل» ج ۸ ص ۱۹ ۲- تعلیقات 
فزوینی بر لباب عوفی» ص ۶۱۳) 

ابوبکر خجندی سالیان درازی ریاست شافعیان اصفهان و تولیت مدرسه نظامیه را بر 
عهده داشته بوده» و جمع کثیری از دانشوران آن روزگاران در اين مدرسه و زیر نظر او به 
درجات علمی رسیده بوده‌اند. و جواز پایان آموزش خود را از آنجا دریافته‌اند از آن 
حجمله است:* 

۱-ابو على حسن بن سليمان بن عبدالله بن فتى نهروانى (متوفى: ۵۲۵ ه ق.) که نزد 
ابوبكر خجندی فقه آموخت و منصب قضاى خوزستان واستادى مدرسة نظاميةٌ بغداد 
را يافت (> طبقات سبكى. ج ۷ ص ۶۲) 

5د ابو هیده ین سعد دارگ :(متوقى: :16 قاهاق ) كه شاكرة ابر سيد بود 
است (>غزالى نامه» ص ۱۳۴) 

7- امد اديه (معوفي ۱۵۵۲۷۰ وید تطامیه اصفهاة نان ابوك متفدف 
فقه آموخت و در سلک دولتمردان در آمد و به استادى فرزندان خليفه گمارده شد 
(-البدایف ج ۰۱۲ ص ۲۰۵) 

۴-ابو العباس بن رطبی که از شاگردان ابوبکر خجندی بوده است (طبقات سبکی» 
ج۴ صص ۱۲۴-۱۲۳) 

۵- سعد الدين وراوینی که کتاب «مرزبان‌نامه» را حدود سالهای ۶۲۲-۶۰۷ ه ق. از 
پهلوی به فارسی دری ترجمه نمود (-مقدمهٌ مرزبان‌نامه) 


مقدمه 0 نوزده 


۶-ابوسعید فرزند ابوبکر که او راياد خواهيم نمود. 

از جمله آثار علمى صدرالدين ابوبکر محمد بن ثابت خجندى یکی «روضةالمناظرا 
يا «روضةالمناظرین». و دیگری «زواهرالدهر» با «زواهرالدرر و جواهرالنظر» است 
( > طبقات سبکی ج ۴» ص ۱۲۳ -کشف الظنون ج ۰۱ ص ۰۵۸۷ و ج ۰۲ ص ۸) 

در ميان اين خاندان گوبا رسم چنین بوده که وضع یک نام يا یک لقب تکرار می‌شده و 
گاهی تشابه و اشتراک در نام یا لقب ميان فردی و يدر و جد او وجود داشته است (محمد 
بن محمد بن محمد). و اين امر موجب اشتباههای بسیاری در کتابهای رجالی شده و 
گروهی از نوبسندگان تاريخ و سير را به اشتباه انداخته است؛ صدرالدین و افضل‌الدین و 
ضیاء‌الدین لقبهایی است رایج و شايع در ميان اين خاندان و ادامةٌ آن تا خاندان ترکه 
یعنی از ۴۵۰ هجری تا ۱۰۵۰ هجری اين دو خاندان به همین ترتیب نامگزاری 
می‌شده‌اند» و همانگونه که ياد گردید وحدت آداب و سنن یکی از راههای شناخت 
خاندانها و قبیله‌ها و عشیره‌ها در تاريخ و سير است. 

۴ب فوميم فرق ادن تخاندان فرزندضادرالذین دی (متو ی ۵۳۰ هی بزده 
است. وی در نظاميهُ اصفهان نزد پدرش فقه آموخت ویس از او رباست شافعیان و 
کرسی تدریس نظامیه را عهده‌دار گردید» برخی نوشته‌اند که ابوسعید يس از درگذشت 
پدر از تدریس نظامیه محروم شد و خانه‌نشین گردید (الکامل ج ۸ ص ۳۵۹- المنتظم 
ج ۰۱۰ صص ۷۰-۶۸ - طبقات سبکی. ج ۶ ص ٩۵۱‏ طبقات اسنوی؛ ج ۰۱ ص ۴۷۸). بنا به 
نوشته ابن جوزی وی در ربیع‌الاول ۵۳۱ هجری به عنوان مدرس نظامیة بغداد به تدریس 
پرداخت و در شعبان همان سال درگذشت. ابن كثير نوشته است که وی چندین بار در 
نظامیه بغداد تدریس نمود. و معزول گردید (- البداية ج ۰۱۲ ص ۲۱۲) 

۳- در بررسیهای تاریخی كه انجام گرفت معلوم شد که دو تن از این خاندان به 
صدرالدین عبداللطیف شهرت دارند: یکی از آنان گویا فرزند صدرالدین بزرگ است 
يعنى صدرالدین عبداللطیف بن محمد بن ثابت وى نيز يس از يدر رئيس شافعيان 
اصفهان بوده و در سال ۵۲۳ هجری بوسيلة فدائیان اسماعیلی از پای من امتلاه اس 
(-الکامل ج۸ ص ۳۰۳) 

اما صدرالدین عبداللطیف خجندی که تا سال ۵۸۰ هجری زنده بوده است نیاز به 
بررسی بیشتری دارد که اين مقام گنجایش آن را ندارد؛ در سال ۵۶۰ هجری ميان همین 


صدرالدين خجندى شافعى و ديكر فرقههاى دينى در اصفهان فتنه‌ای بزرگ برخاست که 
هشت روز ادامه يافت و خلق كثيرى كشته شده. و مساكن و اماكن بسيارى سوخته بوده 
است ( > شذرات الذهب. ج ۰۴ ص ۰)۱۸۸ وى كويا همان خجندى باشد که ابن جبير او را 
در نظامية بغداد به سال ۵۸۰ هجرى و در مجلس وعظ رضى الدين قزوینی ديده بوده و از 
آن مجلس چنین باد کرده است: «... در آن روز يورك علمای خراسان و رئیس شافعیان 
نيز در اين مجلس حضور یافت. و با تکان دادن دستها و بر هم زدن چشمها با شوق 
فراوان وارد شد. و دلها به خاطر ورود او آکنده از شوق گردید. واعظ در حالی که از 
حضور او مسرور بنظر می‌رسید به وعظ خود ادامه داد؛ اين رئيس صدرالدین خجندی 
مشهور بود كه دارای مکارم و مآثر زیاد. و مقدّم بزرگان بشمار می‌آمد» (>رحلة ابن 
جبیر» ص ۲۰۶) 

۴-ابوبکر صدرالدین محمد بن عبداللطیف بن محمد بن ثابت خجندی (متوفی: 
۲ هق.)؛ وی نيز رئيس شافعیان اصفهان بوده و نزد شاهان و حاکمان آن روزگار قرب 
و منزلتی تمام داشته است. مدتی در بغداد اقامت نمود و در نظامية آن به تدریس و وعظ 
پرداخت. او در سفری که از بغداد به اصفهان باز می‌گشت در یکی از روستاهای ميان 
همدان و کرج شب به سلامت خفت. و صبح هنكام او را مرده يافتند» و اين واقعه موجب 
فتنهٌ بزرگی در اصفهان گردید (- طبقات سبکی ج ۶ ص ۱۳۳ المنتظم ج ۰۱ ص ۱۷۹) 

۵- ابوبکر صدرالدین محمد يا محمود بن عبد اللطیف خجندی (متوفی: ۵٩۲‏ ه 
3.)» وی در ۵۸۸ از اصفهان به بغداد رفت و ضمن اقامت در بغداد نظارت نظامه را 
عهده‌دار گردید (- الکامل؛ ج 4 ص ۲۳۶) 

احوال و آثار خاندان خجندی رساله يا کتابی جداگانه را در خور است» و با نگارش 
برگی جند» موضع آنان شناخته نشود. ولیکن از آنجا که منظور ما ارتباط و اتصال خاندان 
نركة خجندی به این خاندان است؛ ناگزیر شدیم به ترجمهٌ تنی چند از خاندان خجندی 
ببردازيم تا چگونگی ارتباط و يبوند اين دو خاندان معلوم گردد. 

همانگونه که از احوال و آثار خواجه نظام توسی برمی‌آید: وی با شیعیان و باطنیان و 
اسماعیلیان به دشمنی پرداخت؛ تأسیس نظامیه‌ها در مقابل دانشگاه ازهر مصر و 
دعوت از بزرگان و اندیشمندان شافعی جهت تبلیغ و ترویج مذهب 
نشان دادن در برایر مذاهب دیگر اسلامی» راه پسندیده 


شافعی. و سرسختر 
او بود وی به سال ۴۸۵ هجری 
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در سفری که آهنگ بغداد نموده بود در نزديكى نهاوند بدست يكى از فدائيان اسماعيلى 
با ضربه‌ای از پای در آمد و باين ترتیب بزرگترین دشمن اسماعیلیان بدست آنها کشته 
شد (- راح ةالصدورء ص ۱۳۵- سلجو قنامه» ص ۳۲) 
يس از دركذشت ملكشاه سلجوقى» و فتل خواجه نظام توسى و دركذشت 

صدرالدین خجندی» سرکشی و آشوب اسماعیلیان و دیگر فرقه‌های مخالف شافعیان 
بيش از پیش آغاز گردید و در این گیرودارها خلق کثیری از جمله در ۵۲۳ هجرى 
عبداللطیف خجندی رئيس شافعیان اصفهان از یای در آمد (>الكامل» ج ۸ ص ۰/۳۰۳ 
فتنه‌های اسماعیلیان از یک سو و اختلافات فرقه‌ای داخل اصفهان از سویی ديكرء آثار 
بد خود را به تدریج آشکار ساخت؛ آشوب و فتنه و کشمکش, مذهبی باشد يا غير 
مذهبی آثار طبیعی خود را در پی دارده ميان شافعیان و حنفیان اصفهان دشمنی و کینه 
توزی و تقار عمیق‌تر گردید و افزون بر این گاهی پیروان دیگر مذاهب را نیز به آشوب و 
در كيرا و زد و خورد می‌کشانید. ادامه این وضع در اما کیان ار مش را از مردم 
اين ديار كه خود سبب آن نابسامانيها بودند سلب نمود. و اصفهان در يايان دور 
سلجوقى و خوارزمشاهى همجنان در آتش هرج و مرج می‌سوخت تا با حمل مغول 
گرفتار مصيبتى بس عظیم‌تر و هولناكتر شد و كلى شيرازةً امور آن از هم كسيخت و 
همان طور که پیش بينى می‌شد. وكمالالدين اسماعيل» شاعر آزاده و دورانديش اصفهان 
در دورهٌ خوارزمشاهيان احساس كرده ودر قطعه شعرى آن اوضاع را بیان كرده بود. بلا و 
طوفان و مصيبتى عظيم پدیدار كشت؛ كمالالدين اسماعيل درد درون و سختی و 
ناراحتی خود را بیان می‌دارد و آرزو می‌کند که پادشاه خوانخواره‌ای بيايد و این وضع و 
اسباب و علل آن را نابود سازد. با غلبه مغولان بر ایران و اصفهان کار تا به نابودی همه 
چیز و همه کس انجامید. و از محلهٌ «دردشت» شافعی‌نشین و «جویباره» حنفى نشين 
جويها از خون روان گردید: 

تا دردشت هست و جوباره نیست از کوشش و کشش چاره 

ای خداوند هفت سیاره يادشاهى فرست خونخواره 

تا که دردشت راجو دشت کند جوی خون آورد ز جوباره 

فتنة مغولان همه جيز را محو و نابود ساخت. در اين ميان تنى چند از آل خجند جان 


به سلامت بردند» و در گوشه و کنار اصفهان راه بررسی و تحقيق در معارف را که ييشينة 
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نیاکانشان بود دنبال نمودنده تا به تدریج اوضاع اصفهان آرام كرديد؛ و دیگر بار آل خجند 
با چهره‌ای تابناک که رنج و سختی كشيده؛ و تجربه آموخته آشکار شد و بر کالبدهای نيم 


سوخته و خسته وپاشیده شافعیان واهل علم و معرفت اصفهان جان و روح تازه‌ای دمید. 


خاندان ترکه اصفهانی 

خاندان ترکه اصفهانی که به «خاندان ترکه خجندی» نیز شهرت دارند و نسبت 
(خجندی» را همراه با نام ایشان آورده‌اند مردمی ترك زبان» شافعی مذهب با نام و 
نشانهایی مشابه خاندان خجندی بوده و تنها چیزی که ممکن است موجب درنگ در 
وحدت و اتحاد اين دو خاندان گردد بک فاصله زمانی است؛ دلائل و شواهد بی‌شماری 
در دست است که خاندان ترکه همان خاندان خجندی ات مذهب و ستن و آداب» و 
انديشه و تفکر نام و نشان؛ مقامها و منصبهاء میراثهای اجتماعی و علمی رایج ميان آنها؛ 
و اعتراف صاین‌الدین ترکه بر اينكه اجداد ما از خجند بوده‌اند» همه و همه اين نظر را 
تأئيد می‌کند. و اگر تنى چند از اين خاندان حنفی يا شیعی شده‌اند متناسب با حرکت 
زمانی بوده است. 

همانگونه که گذشت. ابوبکر صدرالدین محمد يا محمود بن عبداللطیف خجندی در 
۲ هجری درگذشته است؛ آشوبهای داخلی اصفهان و سرکشی اسماعیلیان و عواملی 
دیگر و از همه مهمت هجوم مغولان (۶۱۶ هجری)» افراد خاندان خجندی را 
گوشه‌نشین ساخت. و مدتی براين حال گذشت تا آرامش نسبی برقرار گردید. و با طلوع 
و ظهور فرزانه‌ای مدبر و آگاه به نام رشیدالدین فضل‌الله که با خاندان ترکه خجندی در 
ارتباط بود باز خجندیان اصفهان تجلی نمودند و این بار به نام «ترکه خجندی» مرتبه و 
منزلت از دست رفته را باز یافتند. 

طبیعی و منطقی نیست که يس از هجوم مغول به ایران و آن همه کشتارها و خونریزیها 
و ويرانيها که آوازه‌اش جهان را پر ساخته بوده. باز گروهی انگیزه مهاجرت به ایران را 
داشته يا مهاجرت نموده باشند, از آنجا که شهرت خجندیان پیش از هجوم مغولان 
تداعی آشوبها و فتنه‌ها و اختلافات مذهبی را می‌نموده بوده است. اين بار اين خاندان 
لقب «ت رکه خجندی» را برگزیده‌اند. صاین‌الدین ترکه که خورشید تابان اين خاندان بلکه 
چشم و چراغ اهل علم و معرفت و ایقان است می‌گوید: «...اجداد بندگان از خجند 
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بوده‌اند» و لقب تركه از اانه (> نفثةالمصدور دوم ص ۰)۲۰۳ زيراكه زبيان اهل 
خجند ترکی بوده است. بررسیهای تاریخی گواهی می‌دهد که اين خاندان در سد هفتم 
هجری و در هنگام فرمانروایی هفتمین يا هشتمین ایلخان مغولی کم‌کم بر پایه‌ها و 
نموده است می‌نماید که صدرالدین ترکه و افرادی دیگر از این خاندان پیش از اين تاريخ. 
سابقه‌ای بسر درخشان داشته و مورد اعتماد و وثوق دولت و ملت روزگار خويش بوده و 
مرتبه و منزلت دینی و علمی و اجتماعی آنان تا بدانجا رسیده بوده که از ميانشان مردانی 
در مقامات و مناصب دینی و علمی و سیاسی گمارده شوند. هنگامی که صدرالدین ترکه 
به عنوان یکی از دانشمندان دینی و دولتمردان زمان خويش نامه‌ای به رشیدالدین 
فضل‌الله می‌فرستد و برای مردم اصفهان کاهش مالیات درخواست می‌نماید» خواجه 
رشیدالدین درخواست او را می‌پذیرد و از او با تحلیل و احترام ياد می‌کند. صاین‌الدین 
خدمت برادر بزرگ که يكانهٌ عصر خود بودند به تحصیل علوم دینی مشغول شد که يدر 
بر بدر از دویست سال باز که تصانیف ايشان در ميان است بدین علمها مشغول 
بو ده‌آند...» بر اساس این بیان خاندان ترکه در سده‌های ششم و هفتم هحری بر پایه و 
مایه‌ای از علم و شهرت بوده که توانسته است تعلیم و تربيت و قضاوت و فتوی را 
عهده‌دار باشد. اوضاع و احوال اجتماعی و سیاسی این خاندان دگرگونیها و صعود و 
نزولهای بسیاری دیده است: گاهی بر مسند قضاوت و ولایت و امامت و حاکمیّت 
شرعی نشسته» و روزكارى زندان و شكنجه و اسیری و اتهام و اعدام ديده است. اين 
خاندان در مذهب و فروع دينى متناسب با زمان حرکت کرده‌اند» نخست شافعی مذهب 
و در آخر شیعی مذهب بوده‌اند ويا اينكه بگوییم در فروع دين يبرو شافعی و در اصول 
به شيعه گرایش داشته‌اند. اين خاندان در تاريخ درازنای خود. از خواجه افضل‌الدین 
عاملی (تولد ٩۵۳‏ هق وفات ۱۰۳۱ هق.) همواره در فراز و تشیب بسر برده است. و 
ليكن اسناد تاريخى در محدود؛ اين ينج سده چنین می‌نماید كه مرجعیت دینی و تصذی 
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و نقلی در ميان افراد اين خاندان استوار و يايدار بوده و اين سمتها و منصبها به صورت 
یر انز در ميان آنان وجود داشته است؛ افزون بر اين مردمداری؛ دینداری» و نقوی و 
وش هدرمش وشات کی از انان خاندانی مردمی و مورد علاقه و احترام و صاحب 
تفوذ و محبوب ساخته بوده, و بر همین اساس دولتمردان و فرزانگان دين و دانش در 
مهمات امور به ایشان روی نموده و از انديشه و فکر آنها بهره گرفته بوده‌اند. 

یکین شخصیت اين خاندان: ابو حامد صدرالدین محمد ترکه اصفهانی 
عد نی هن :تاكن اس هن ١‏ هورق یه كرجه ركنن لفو فش نله در 
باب تخفیف مالیات مردم اصفهان نامه‌ای نوشت و خواجه رشیدالدین درخواست او را 
پذیرفت و او را با عبارتهایی همچون: «خسرو کشور علم و ایقان» ستود؛ و چنین ياد نمود: 
(مشوّفهٌ شریفه...رسید...و بر غرایب بیان و عجایب كلك و بنان آن خسرو کشور علم و 
ایقان آفرین فراوان و محامد بی‌کران گفته شد...)؟ خواجه رشیدالدین در پاسخ نامه 
دیگری که در اثنای بیماری و رنجوری سخت خود به صدر ترکه اصفهانی نوشت. او را 
به عنوان ناظر بر وصیت خود تعیین نمود و از او خواست که بر عمل به وصیت‌نامه او و 
طرز تقسیم املاک وسیع و اموال هنگفتش ميان فرزندان» و وقف کتابخانه‌ای به «ربع 
رشیدی» مشتمل بر شصت هزار مجلد کتاب مذهبی و علمی و ادبی و تاربخی که از آن 
جمله هزار مجلد قرآن به خط خوشنویسان زمان مانند ابن مقله (ده مجلد)» و یاقوت 
مستعصمی (ده مجلد) و غیره. نظارت نماید» و همین امر مرتبه ارادت رشیدالدین را 
نسبت به صدرالدین می‌رساند. و بر منزلت و شخصیت دینی و علمی و اجتماعی و 
سیاسی صدرالدین گواهی می‌دهد. افزون بر اين در مکتوبی که رشیدالدین به 
عفیف الدین بغدادی در باب مبدء و معاد حال خود نوشت از صدرالدین محمد ترکه با 
احترام بسیار ياد تمود (>مکاتبات رشیدی به کوشش محمد شفیع لاهوری - مقدمه 
جلالی نائینی بر ترجمه ملل و نحل شهرستانی) 

صدرالدین محمد ترکه در فنون معارف اسلامی بویژه در عرفان و حکمت آثاری 
بسیار سودمند و نفیس و پر از ابداع و ابتکار ساخته و پرداخته بوده که از آن ميان تنها 
(قواعد التوحید» او را در دست داريم» و از خدای سبحان خواهانيم که فيك انان ارا 
ما آشکار گرداند -بمنه و توفیقه - صدرالدین محمد در قواعد التوحید به برخی از آثار 


خود استناد می‌نماید و از همین طریق ما به زندگی پربار او پی می‌بریم از جمله: 


۱ دکتات: (الاعتماذ الکتیر» است كة:و رن بای مدر ۳۱ و۱۵۵ ۲۵۲ 
۵ تحرير تمهید القواعد آمده است. و صاین‌الدین نيز در بعضی از آثار خود بآن ارجاع 
و استناد نموده است. 

۲-کتاب «الحكمةالرشيدية» است که گویا آن را به نام خواجه رشیدالدین فضل الله 
توشته و در صفحه‌های: ۳۴۳ و ۴۳۳ و ۴۱۳ و ۲۵۵ و ۲۴۶ همان تحریر ذکر شده است. 
و خواجه صاین‌الدین نيز در آثارش بآن ارجاع داده است. 

۳-کتاب «الحکمةالمنیعة» است که در صفحه‌های: ۵۱۷ و ۵۱۵ و ۲۵۵. و ۲۴۶ 
همان تحریر ياد شده مورد استناد قرار گرفته است. 

۴-کتاب «الارهاص» که صاین‌الدین على در کتاب «المناهج» في المنطق (کتابی که 
کوش ان را اکنون در دست دارید) دربارة موضوع «منطق» نظر ابوحامد رااز کتاب 
«الارهاص» او جنين نقل می‌کند: «و من القدماء من ذهب إلى أن موضوع المنطق الالفاظ 
لصفو هن الشای هکس عات :والق قا ماله دی تس رون 
حقق ذلک جدّي فى «الإرهاص» مجيبا عنه (> مقدمةٌ المناهج» ص ۴) کتاب «الإرهاص» 
برای نخستین بار به عنوان یکی از آثار ابوحامد بوسیلهٌ اين گزارش شناخته می‌شود؛ در 
هیچ یک از منابع کتابشناسی و تاریخی, اين نام نيامده است. 

© قواعدالتو حید 

اين كتاب با شرح آن موسوم به «التمهید» نخست در ۱۳۱۵ هجری. و بار دیگر در 
۶ هجری بچاپ رسید. دانشمند محترم جناب آقای جوادی آملی متن و شرح 
قواعدالتوحید را تحرير و تفسیر نموده و انتشارات الزهراء آن را با حجمی معادل ۸۳۳ 
متك دز ۱۳۷۲ نسي مر ماه اسيك خطفت او بزر کین و تفکر و كدير وبراى 
وزین صدرالدین ترکه را در مسائل الهی و توحید. و جمع و تلفیق ميان برهان وکشف و 
شهود و علم و عرفان معهواد قبن کتقاب کافی است:. .سیک عمد آملی در کتقات 
«جامع‌الاسرار و منبع‌الانوار» خود تنى چند از فرزانگانی را که در مسئلهٌ توحيد از طریق 
ابقان و تحقیق سخن گفته‌اند آورده و از صدر ترکه مولف «قواعدالتوحید» جنين ياد 
نموده است: «و منهم الامام الفاضل. و الحکیم العارف؛ صدرالحق و الملة و الدین 
الااصفهانی المعروف ب«ترکه» فاّه رجع أيضاً من علمه و حکمته إلى علم التصوف و آهله 
و صّف فى هذاالباب کتبا و رسائل و من جملتها الرسالة التی کتبت فى الوجود المطلق و 
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اثباته و براهینه» و آثه موجود فى الخارج كما هو معلوم لاهله و من جملة أقواله فيها قوله 
فى أوّلها: «أُما بعده فان تقریر مسئلة التوحید على النحو الذي ذهب إليه العارفون و 
قال عاذت «أمّا بعد...» آغاز کتاب «قواعدالتوحید» ابوحامد است. و اطلاق عنوان 
«رساله» بر آن جنبةٌ وصفی دارد نه اسمی و از ابو حامد رسالهٌ دیگری در باب اثبات 
وجود مطلق شناخته نشده است؛ و گویا باعث بر اينكه برخی گمان کرده‌اند که ابو حامد 
رسالهة دیگری در اين باب تأليف نموده اینست که شارح «قواعد التوحيد» از اين کتاب به 
عنوان «رسالهٌ قواعدالتوحید» ياد می‌کند؛ بعضی از دانشمندان مانند سید حیدر آملی نبز 
از آن به عنوان «رساله» با حذف «قواعدالتوحید» یاد کرده و این نام توصیفی بر زبان و قلم 
آنان جاری شده و سپس برخی آن را به عنوان اثر دیگری از ابو حامد آورده‌اند. در 
منابع و مصادر کتابشناسی مانند: «کشف الظنون» و «الذریعة» نامی از آثار صدر ترکة 
اصفهانی نیامده و تنها در «الذریعة ضمن معرفی «التمهید» قواعدالتوحید ابوحامد را نام 
برده است. اميد آن می‌رود در پرتو کوششی که در ترتیب و تنظیم و نگارش و تدوین 
فهرست نسخه‌های خطی در راه انجام است. اين آثار و بسیاری دیگر از گمشده‌های 
میراث فرهنگی آشکار گردد؛ نهادهای فرهنگی کشورهای اسلامی بايد هر کاری را 
یت اقا ان ارزو ساکع وق نمه كا ركو عطق كانت تس يه ان سوی اذ 
سو روانه نمایند و سر و صدای بیهوده ایجاد کنند و بیت‌المال را حیف و ميل سازند» 
افراد شایسته‌ای را گسیل دارند که میرانهای فرهنگی را شناسایی نموده و بر غنای آن 
بیفزایند؛ نسخه‌های خطی بسیاری از کتابخانه‌های عمومی و خصوصی کشورهای: هند؛ 
بنگلادش نپال و بویژه کشورهای آزاد شد؛ بلوک شرق. رو به نابودی و تباهی است و 
اگر اقدامی سریع در اين راه انجام نگیرد. بسیاری از آثار به نابود شده‌های پیش 
می پیو ند د. 

در گزارشی که حاج شيخ احمد شیرازی ذهبی در جاب التمهید بر يشت نخستین 
برگ آن داده, نام برخی از آثار صدرالدین ترکه و صاین‌الدین على را ياد نموده است. اين 


امر موجب شده که برخی گمان برده‌اند" که ابن گزارش مقدمه کتاب تمهید است: و در 


.١‏ مثلا سعید نفیسی, و دکتر جواد شریعت, جنين گمانی برده‌اند (-> تاريخ نظم و نثر ج ۱ ص ۴۵۲ - مجلة 
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بیان آثار ابوحامد و خواجه صاین‌الدین بان استناد نموده‌انده و همانگونه که ياد كرديم 
درسال اثبات وجود مطلق» را یکی از آثار ابوحامد دانسته‌اند. 

هنگامی که امير تیمور گورکان اصفهان و آذربایجان و دیگر نواحی را تسخیر نمود 
(۷۸۸ هجری تا ۷۹۰ هجری) بزرگان بعضی از آن نواحى را به سمرفند کوچانید. و از 
جمله در اصفهان فرمان كوج وجوه اعیان و اشراف و دانشمندان را صادر نمود و خانواده 
ترکه ناچار به سمرقند کوچانده شدند؛ بر اساس اظهاراتی كه خواجه صای الدین على 
در چند اثر خود نموده. گویا در هنكام اين كوج ابوحامد صدر ترکه و فرزندش محمد 
يدر صاین‌الدین درگذشته بوده‌انده و ریاست شافعیان و منصب قضا را برادر بزرگ 
صاین‌الدین عهده‌دار بوده است؛ صاین‌الدین در نفثة‌الم صدور اول (ص ۱۷۰) گوید: 
کرش رن شا دراو ها ای که دمو کنت فد 
کوچانیدن تفویض به برادر فرمودند...» و در نفثة‌الم صدور دوم (ص ۲۰۳) گوید: 
ایتناز مها تما ی کسیر مان گرا اكه حك وص اضان آن 
را فرمود کوچانیدن. برادرانم در حيوة بودند» ایشان را به تربيت مخصوص گردانید...» بر 
همین اساس» و نيز بر مبنای هویّت شخصی صاین‌الدین که در ترقیمها و امضاها و 
تسجیلهای او آمده است. يس از جدش ابوحامد گویا پدرش خواجه افضل‌الدین محمد 
که او نیز به صدر ترکه خجندی ملقب بوده. ریاست شافعیان را دارا بوده است. 

در بررسیهایی که در کتابهای تاریخی و رجالی انجام گرفت. از خواجه ضياءالدين 
محمد ترکه خجندی و خواجه افضل‌الدین محمد تركة خجندی ياد کرده‌اند؛ مرحوم 
سعید نفیسی هر دو تن را فرزندان ابوحامد محمد صدر ترکه خجندی اصفهانی پنداشته 
و بر اساس بيشترينة نگارشهایش به مأخذى اشارت نکرده است (>تاريخ نظم و نثر 
ج۰۱ صص ۴۴۹-۴۵۲) آنچه مسلم است: پدر صاین‌الدین على به صدرالدین ترکة 
خجندی اصفهانی نيز نامبردار بوده» و همانگونه که گذشت تشابه و اشتراک در اسماو 
القاب اين خاندان همچون خاندان خجندی تا جایی است که بسیاری را به اشتباه 
كشانيده است. 

سومین فرد شاخص و بسیار مهم اين خاندان برادر بزرگ صاین‌الدین على است که به 
دستور امير تیمور گورکان با خاندانش به سمرقند کوچانیده شده‌اند» صاین‌الدین و 


اصحاب تاريخ و سير از اين شخصيبت نام و نشانی نداده‌اند» صاین‌الدین از او به عنوال: 


استادى كه يكانهٌ عصر خود بوده واو ۲۵ سال در خدمتش علوم و فنون را آموخته است 
ياد مىكند (- نفثةالمصدور اول» ص ۱۷۰). 

پس از آنكه خاندان خجندى به سمرقند كوجانده شدند امير تيمور رياست قضاى 
سمرقند را به همین شخصیت که برادر مهتر صاین‌الدین و استاد او نیز بوده است- 
تفویض نمود. وی يس از کوچ خانواده به سمرقند و عهده‌داری مقام قضاء بر اساس 
وصیت يدرء اسباب سفر صاین‌الدین را جهت تکمیل تحصیل فراهم ساخت و 
صاین‌الدین عازم سفر گردید و در آستانة اين سفر نامه‌ای به همین برادر نگاشته که در 
اب كوارقن املع اسك 

خواجه صاین‌الدین را برادرانى جند بوده كه هنكام كوج به سمرقند همگی زنده 
بوده‌اند (- نفثةالمصدور دوم ص ۰0۲۰۳ پدر صاین لدو در اصفهان در محلّی موسوم 
به «نيمارود» ساكن بوده است؛ اين ناه با تا «دردشت»- محل شافعیان در دوراد 
خواجه نظام توسى ‏ فاصلهٌ جندانى نداشته, بلكه بخشى از آن بوده است. ل 
هنوز هم به نام «نیمارود» شهرت دارد و در كنار بازار بزرگ اصفهان يس از «مسجدنوا 
واقع است؛ در اين محل مدرسه‌ای قديمى و معروف به «مدرسة نيمارود» قرار دارد که 
طالبان علوم در آن سکونت داشته به تحصيل علوم دينى اشتغال دارند؛ دانشمندان 
بسیاری در اين مدرسه به تحصیل و تدریس پرداخته بوده‌اند از جمله: فقه و مرجم 
بى نظير شیعیان, آیةالله سيد محمد باقر درچه‌ای كه استاد مرجم عالی قدر مرحوم آبةالله 
حاج ادا حسین طباطبائی بروجردی بوده است. در پشت برگی از مجموعةٌ خطی متعلق 
به کتابخانه مدرسه سپهسالار خدیم که در كوى مروی مقابل شمس‌العماره تهران واقع 
است نوشته شده که یکی از برادران صاین‌الدین به سبب مخالفت با امیران تیموری در 
دروازه نيمارود شهر اصفهان بدار آوبخته شد. 

گوبا چهارمین و مهمترین شخصیت این خاندان خواجه صاین‌الدین على ترکه است 
که احوال و اوضاع او به تفصیل ياد می‌گردد. 

يس از صاین‌الدین فرزندش,موسوم به مكدو يدن از او تتی چند از نراده‌های 
صاين الدين و برادر زاده‌ها و عموزاده‌هایش شهرت داشتهاند: 

۱. محمدین صاین‌الدین علی 


دی تردن مرو تیه و از او و استه اسه که كما در شوه وکا رو 


صاين الدين هم درخواست فرزند را پذیرفته و کتاب (المتاهج» (قنهی كناب كية اند 
كرارق را در استانه اذام خوانيك )ا جهت او ساعته و ور مقدمه آن كب گفعه است؛ 
«أما بعد فاٍئی مجیب لما سأل ولدی وقرّة عينى ‏ وفقه الله تعالی لاکتساب فنون الکلمات 
محمّداً؛ و جعله مع إخوانه ببركة سمّية في ذلك مؤْيّدا من تحریر مختصر فى النظر و 
میزانه ...» (-> المناهج» ص ۱) ۱ ۱ 

۲ افضل الدین محمد بن صدرالدین ترکه 

وى برادر زاده يا عموزادة صاین‌الدین است؛ و هم‌چون دیگر افراد خاندان تركة 
خجندی در علوم و فنون مختلف مهارت داشته و صاحب نظر بوده است. افضل‌الدین 
در حدود سالهای ۸۴۲ هجری يا ۸۴۳ هجری که هنوز میرزا محمدین بایستفر (متولد 
۱ هجری) به حکومت عراق عجم منصوب نشده بود. به اشارت یکی از والیان 
ناحیت عراق به ترجمهٌ کتاب «الملل و النحل» شهرستانی پرداخت. و آن را به نام شاهرخ 
تیموری نمود. از فحوای سخنان او در مقدمهٌ ترجمه چنین بر مى آيد که وی با سختى و 
پریشانی بسر می‌برده و شاید اشارت آن والی باين مناسبت بوده که وی اين ترجمه را به 
نام شاهرخ بپایان برد و وسیلهٌ تقرّب او به دستگاه شاهرخ گردد و از این پریشان حالی 
بدر آید؛ يس از آنکه میرزا محمد بن بایسنقر در ۸۴۵ هجری به حکومت عراق منصوب 
گردید و محل فرمانروایی خود را در قم قرار داد دانشمندان و اهل ادب را از اصفهان و 
يزد و شیراز و دیگر نواحی بسوی خود دعوت نمود؛ و از جمله افضل‌الدین ترکه بود که 
در دستگاه او منزلت يافت» وى در مقدمهٌ همین ترجمه الطاف و عنایات او را نسبت به 
خود ستوده و ستايش نموده است. سلطان محمد در ۸۵۰ هجری سر به شورش 
برداشت و وارد اصفهان گردید و از آنجا قصد ناحیت فارس نمود چون اين خبر به 
شاهرخ رسید بی‌درنگ جهت سرکوبی نوادهُ خود آهنگ اصفهان کرد و در اصفهان 
مقربان دستگاه سلطان محمد و از جمله افضا الدين تركة زا لمتكي مره شاهرخ بر 
اساس نظر همسرش گوهرشاد بیگم؛ افضل‌الدین ترکه را با تنى جند از اهل علم و 
معرفت در ساوه بدار آوبخت (> تاريخ نظم و نثر نفیسی» ج ۰۱ صص ۴۴۹-۴۵۲ -مقدمه 
جلالی نائینی بر ترجمهٌ ملل و نحل» صص ۳۵-۴۹) و سیاهیهای دوران حکومت خود را 
افزون ساخت. 

۳ افضل‌الدین محمد بن حبيب الله 
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وى از فقهاى نامدار روزگار شاه‌طهماسب اول و شاه اسماعيل دوم است و افزود بر 
منصب قضای اصفهان مدتی تولیت و تصدّی آستان قدس رضوی را بر عهده داشته و از 
اینرو برخی او را شيعه پنداشته‌اند. اين پندار بدور از حقیقت نیست جه وی مقدمة کتاب 
«انموذج‌العلوم» خود را به روش شیعی نگارش داده است؛ درگذشت او را ۹٩۱‏ هجری 
نوشته‌اند (-> الذريعة ج ۰۱ ص ۴۰۴ -مقدمة جلالی نائینی بر ترجمه ملل و نحل ص ۴۶) 

۴ جلال‌الدین محمد ترکه 

وى از فقهای نامدار عصر صفوی و معاصر شاه عباس بزرگ و شيخ بهاءالدين عاملی 
(متوفی: ۱۰۳۱ هجری) است؛ در صدر طوماری که مربوط به وقفنامه بقعه و مدرسه 
شهشهان اصفهان است در كنار مهر و امضای شيخ بهایی ترقیم او با عبارت: «الملک لله 
عبده جلال‌الدین محمد الترکه» نوشته شده است (-مقدمهٌ جلالی بر ترجمه ملل و 
نحل ص ۴۷) 

خاندان تركة اصفهانی از ۷۱۲ هجری تا ۱۰۳۱ هجری در گوشه و کنار کتابها و 
سیره‌ها و اسناد و مدارک. تام و نشان كرك اننع فده ان افوورة سر انم اعیال ینار 
آنان در منابع رجالی و فهرستها آمده است؛ بررسی کاملی که تمام افراد اين خاندان و 
ابعاد زندگی هر یک را دارا باشد کتابی جداگانه را درخور است . آنچه نگارنده را بر اين 
گزارش کوتاه باعث آمد. احیای اثری از غارف نامور و شخصیت برجستهٌ اين خاندان 
پعنی خواجه صاین‌الدین ترکه بود که جهت آشنایی خوانندگان با مؤلف اين کتاب ناگزیر 
بودم که به گوشه‌هایی از تاريخ اين خاندان اشاره نمایم. 


ابن تركةٌ اصفهانی 

یکی از فرزانگان حوزه‌های مختلف انديشه و تفكر اسلامى بی‌گمان خواجه 
صاین‌الدین معروف به «ابن تركة» اصفهانی است. وی مهمترین حلقة رابط ميان صدرای 
شیرازی و بوعلی‌سینا و سهروردی و ابن عربی و تصیرالدین توسی است تا آنجا که 
بدون او ظهور مکتب فکری فلسفی اصفهان. و حکمت متعالیه متصور نیست. گر جه 
اخوادالصفا در نزدیک ساختن دين و حکمت کوشش نمودند و گروههای دیگری پیش 
از آنها و يس از آنها بر همین انگیزه بودند و افرادی مانند نصیرالدین توسی در تلفیق 
فلسفه و کلام گامی بلند برداشتند ولیکن گامی در راه تکمیل و پیوند دو موضوع نزدیک 


مقدمه 0 سى و یک 


به هم بوده اما ابن تركه از پیشگامان تلفيق معارف حقيقى بر اساسى متين و در زمینه‌های 
كوناكون است: وى بر آن شد كه حقايق وحيى تنزيلى و مسلک عرفان ذوقى كشفىء و 
مشرب حكمت بحثی برهانى, و منهج نقلى ادبى را بهم آمیزد. و اختلافها و تضادهاى 
ظاهرى را براندازد. افزون بر اين» وی از نظر اشراف بر حقايق علم اعداد و حروف و 
نگرش معنوى باين دو موضوع. و اثبات بسيارى از حقايق عالم شهود بر اساس اسرار و 
رموز حرف و عدد. در جهان اسلام بی‌نظیر است. و بايد او را به عنوان فيثاغورثى و يا 
اسپینیوزایی ایرانی اسلامی شناخت و شناسانید؛ هيج یک از اندیشمندان و متفکران 
ادوار مختلف اسلامی در اين زمینه مانند او غوررسی نکرده‌اند. از ابن سينا تا صدرای 
شیرازی تنی چند از اندیشمندان مانند: غزالی و خواجه توسی و سيد حیدر آملی و 
جلال‌الدین دوانی و جز ایشان دست به تلفیق معارف زدند, ولیکن انديشه هیچکدام به 
مرتبه «حش مشترک» در تلفیق اين امور نرسید. و تنها ابن ترکه خجندی اصفهانی است 
كه بر این منزلت دست یافت؛ وی در تکمیل تفسانیات خود ننها بر فلسفه و کلام و عرفان 
و فقه و تفسیر و حدیث بسنده نکرده که در رياضيات و علوم غریبه و سرّیه و جفر و رمل 
و نجوم نیز چیره بوده و در هر یک از آنها به عالیترین حقایق دست يافته است. 

یکی دیگر از خصائص اين فرزانهة بزرگ که او را از ميان جمیع فیلسوفان و عارفان 
اسلامی ممتازگردانیده. قدرت و توانایی او در ادبيات فارسی و عربی است؛ ابن ترکه نه 
تنها در علوم و فنون گوناگون از خود آثاری بجای نهاد, بلکه در این راه صاحب مکتب نيز 
و آنهم نه در راستای موضوع بلکه در راستای سبک نگارش و شیوه بیان؛ وی 
نخستین کسی است که حقایق علمی را در سبك ادبی متجلی ساخت و مکتبی نو آورد؛ 
مَنشَأ شاهکارهایی در نگارش و ادب آن گردیده توانایی او در نگارش نثر فنی و مصنوع با 
توجه به رعایت کامل اصول فصاحت و بلاغت در زبان فارسی و عربی کم‌نظیر و تاجایی 
است که بر شیوهٌ نگارش عطاملک جوینی می‌چربد (- بهار سبک‌شناسی. ج ۳ گفتار 
۲ توجه باين نکته ضروری است که منظور از اين بیان ابداع و ایجاد سبک ادبی در 
موضوعهای مختلف علمی است نه بر اساس مطالب ادیی محض وگرنه در زمینة مسائل 
و موضوعهای تاريخى و ادبی دست بالای دست بسیار است. «و فوق کل ذی علم علیم». 

در هیچ يك از آثار فارسی و عربی پیش از او که پیرامون علوم مختلف نگارش يافته 
(فق اصول فقه عرفان فلسفه کلام حدیث, تفسیر و غیره) سبك ادبی خاصی و 


تازه‌ای يديد نيامده است. بلكه همواره نویسندگان و مؤلفان اينكونه آثار بر شيوة رایج و 
معمول زمان خود يا پیش از آن قلم زده‌انده ابن سينا و بيرونى و لوكرى و غزالی و 
سهروردی و توسى و غیرهم بر همین اساس رفته بودهاند, و ديكر فیلسوفان و 
دانشمندان تا زمان صاین‌الدین (قرن نهم) آثار خود را بر همین ترتیب نهاده‌اند. 

صاین‌الدین در نگارش آثار خود. پیشینیان و معاصران را پیروی نکرد بلکه راهمی 
دیگر را در پیش گرفت. و به سبکی دیگر نگارش داد سبکی که خود ابداع و ایجاد 
نمود؛ وی بر اندام بیان مطالب علمی. لباس زیبایی و شادابى و روشنی و طراوت 
پوشانید. و برای نخستین بار عرفان وفلسفه و منطق و کلام و جز اينها با عباراتی شیواو 
دلنشین و سخنانی شیرین و نمکین در ظروف سطرها و صفحه‌ها جای كرفت و به کام 
خوانندگان ريخته شد. يس از او به تدریج اين شيوة نگارش در کتابهای فلسفی و علمی 
پی‌روی گردید. و فرزانگانی که جامع و مایه‌ور بودند از أن پیروی نمودند» در آثار داماد 
استرابادی و صدرالدین شیرازی اين پیروی به روشنی نشان داده شده است. با برگی 
چند و صحیفه‌ای چندین ابن ترکه شناخته نشود و حق او و شخصیت او با اين نوشتة 
کوتاه و ناقص به انجام نرسد اميد که احوال و آثار او بطور جداگانه فراهم آید. و بررسی 
شایسته‌ای درباره او انجام كيرد -بمته و توفیقه ‏ ولیکن ازانجا که یکی از آثار گرانقدر و 
نفیس او بنام «المناهج» در منطق صوری مشایی به زیور طبع و نشر آراسته می‌گردید. 
نظری بس کوتاه به زندگی و اوضاع و احوال و آثارش که بيشترینه آن برداشته شده از 
سخنان او است می‌اندازيم و گسترهٌ سخن را به نوشته‌ای که تمامی ابعاد زندگی او را 
دربر خواهد داشت می‌سپاریم: 


نام و نشان ابن ترکه 

خواجه على بن محمد بن محمد. ملقب به «صاین‌الدین» و مکنی به «ابومحمد». وی 
به: أبن ترکه تركة خجندی. صاينالدين» صاينالدين تركه؛ صاينالدين ترك خجندی» 
صاین‌الدین خجندی. شهرت دارد. ترقیمه و امضای او در اسنادها و نامه‌ها ويايان برخى 
از یادداشتها «کمترین فقرا صاین ترکه» است. و نمونه‌هایی از آن در اين گزارش نشانداده 
خواهد شد. 


مقدمه تا سى و سه 


اواست نا در زمان او نوشته شده دیده می‌شود. در بایان نسخه‌ای از کتات «المفاحص) 
او که متعلق به شرف الدين على يزدى بوده و از روی نسخه اصل استنساخ شده و نزد 
مولف قراءت و مقابله گردیده چنین نوشته شده است: «حّر ذلک أذ عباد الله علی بن 
محمد بن محمد ترکه؛ بیمینه فى رابع عشر شعبان المعظم سنة ۸ صورتی ازاين 
ترقيمه در نسخه‌ای ديكر ازكتاب «المفاحص» در مجموعه‌ای است که متعلق به 
ملک‌الشعرای بهار بوده و در آغاز و بایان و ميان آن خط ابن ترکه وجود دارد؛ اکنون اين 
مجموعه در کتابخانه مجلس (جنب میدان بهارستان) نگهداری می‌شود. همین ترفیمه از 
نسخه شرف‌الدین على نقل گردیده و در کنار نسخه یادداشت شده. و در پهلوی آن 
نوشته شده: «صورت خط مصنف است -سلاءاللّه عليه كه بر نسخةً مولانا شرف الدین 
على -خلدالله ظلاله‌العالی نوشته‌اند). 


گرامی‌داشت ابن ترکه 

اعزاز و تجلیل و تکریم ابن ترکه نه تنها در کتابهای تاربخی و رجالی که در کتابهای 
فلسفی و عرفانی نیز آمده است. آنچه در اين مورد قابل توجه است اینستکه در برخی از 
نسخه‌های آثار او که در زمان او يا اندکی يس از او توشته شد همراه با نام او تعبیرهایی 
آمده از اعزاز و تکریم و تجلیل و درود و تحیّت و سلام که نسبت به علما و حکما رایج و 
معمول نبوده است. اين تعبیرها بگونهُ تحیّت و سلام و درودی است که همراه با نام 
وشو از دی و رهبران مذهبی و گاهی با نام اقطاب و اوتاد آمده است. از آن جمله: 
«سلامالله علبه؛ «صلوات الله علیه» و جز اینها؛ در همان نسخة كتابخانة مجلس که در 
زمان او نگارش يافته و خط او در جندين موضع آن و از جمله آغاز و ميان ويايان كتاب 
«المفاحصر» ديده می‌شود اينكونه تعبيرها همراه با نام او جنين آمده است: «حضرت 
عليه سلاماللّه عليه»» «منظومات حضرت عليّه عليه سلامالله», «حضرت عليّه صائنیّه 
سلام اللّه عليه». نكارنده بر اينست که كرفتاريهاى صاین‌الدین که بدانها اشارت خواهيم 
نمود؛ تنها مربوط به منصب قضا و تأليف آثار جندى كه در زمینه تصوف نگارش داده- 
چنانکه خود گفته -نبوده است. بلکه وی يا در اين انگیزه ُوده که نهضتی را ایجاد و آن را 
پیشوایی و رهبری نماید. و یا نهضت حروفیان را دنبال می‌کرده ويا اينكه مسند ارشاد و 
خلافت اهل عرفان و تصوف و از این قبيل امور را دارا بوده است؛ شاگردانش نسبت به 


سى و چهار ۵ النامج في المنطق 


او اعتقادی وراى استادى داشته و او را رهبر و ييرو و مقتدای خود مىدانسته و جتان 
تعبيراتى همراه با نام او بكار می‌برده‌اند؛ اين كونه تعبيرها در آثار صوفيان و از جمله 
«روضات‌الجنان» كربلابى بسيار آمده است. اعزاز و تجليل ابن تركه را با نامه‌ای که 
قاضی‌زاد؛؟ رومی موسوم به «موسی‌پاشا» از سمرقند به خدمت او فرستاده بپایان 
مى آوريم. اين نامه در كنار یکی از برگهای مجموعهُ کتابخانه مجلس -که مکرر از آن ياد 
نمودیم - نوشته شده و عنوان آن چنین است: 

اين مکتوب از سمرفند. قاضی‌زاده رومی موسوم به «موسی‌پاشا» به حضور «علیّه 
صائنیه - خلّد الله تعالی طلال جلاله. و جماله, و کماله إلى يومالدين -نوشته؛ در صحبت 
كاتب: 

به ع عرض عتبةٌ عليّه و سده سنيْةُ حضرت شريعت شعاری. طريقت دثاری؛ 
حقیقت آثاری, خواجه صایی‌الدین - صان‌الله تعالى حوزةالاسلام ببركة ذاتهالعظمى و 
ای کال رب یانش تست سح 

هو 

پناجیکم سرّي و ن كنت نائياً و یلزم روحی دون جسمی ذراکم 

پیوسته تا منهل اهل شریعت. و مشرب عذب ارباب حقيقت مورد ورود عظماء دين؛ 
و محل وفود امناء يقين است؛ صفحات الواح شرع به رشحات اقلام معاقد گشای» و 
صحايف مواقف اثار حق به بركات ارقام حقايق نماى خدام عتبةٌ علیّه حضرت ولاايت 
شماری, وراثت دثارى ختمى امّی - أسبغ الله تعالى على العالمين سجال نوال افاضته و 
ند علیهم طلال جلال إفادته ضوءٌ للدین و عونا لليقین -مزین و محلی باد. 

تضرّع و ابتهال و خاکسپاری و نیازمندی به خاکبوس آستان عالیشان که کیمیای حيوة 
ابدی» و توتیای بینایی سرمدی است متعالی و متجاوز از آنست که بنان بیان تحویر و 
تقرير آن شروع تواند نمود: 

مرادی من النطق ذکری لکم مرامی من الطرف لقياكم 
فلولا کم ما عرفنا الهوری و ولا الهوی ما عرفناکم 

اميد كه ستاره سعادتی که متکفل شرف اين امنيّت آنهت باشد از 

شهادت. طالع و تابان گردد: 


ازين يس کر سعادت دست كيرد سر آرم در حضورت عمر بافی 


افق غيب بر ساحت 


مقدمه لا سى و بنج 


از آن وقت که حضرت با رفعت سلطنت پناهی - خلد ملکه - در هرات به بهجت 
ملاقات مسرور و به يمن استفاده و استفاضه مستسعد گشتند و به وعدهٌ توجه بدین 
جانب موعود شدند پیوسته مترصّد و مترقب میامن مقدم میمون و همواره متفخص 
اخبار و احوال همایون می‌باشند إن شاءاللّه تعالی که اين وعدهُ پرسرور باحبور عن قريب 
به احسن وجه صورت انجاز پذیرد الحق که شجره مبارکه طبع لطیف که «یکاد زیتها 
يضئ و لولم تمسسه نار» از آثار انوار آن صحبت سمت «نور على نور» پذیرفته» سوی آن 
جناب انجذاب یافته «بهدی‌اللّه لنوره من یشاء»؛ رسالة «بسمله» که سردفتر اسرار 
نامتناهى الهی؛ و مقصور؛ ابكار افكار «لم يطمثهنٌ انس قبلهم و لا جانْ» همانا که همان 
خواهد بود. به عزّ عرض رسید. و در موقع قبول تام واحترام تمام واقع كشت. خدمت 
اخوىء اعرّى اكرمى را لازال ظهيرا للدين» و نصيرالليقين كه حامل آن پتيمة روزكار» و 
تميمة اهل اعتبار بود بانظار الطاف التفات بسيار نمودند و به تعظيم و توقير استفسار 
احوال ذات بی‌همال فرمودند. و تحیّت و درود فرستادند» و چون آن برادر عزيمت عود 
(یا لیتنی كنت معه» فرمود. بندهٌ کمینه بدین ضراعت عبودیت انبساط نمود» ذیل عفو 
مبسوط خواهد بود: 

و ان لم آفز حقّا الیک بنسبة ‏ لمعرّتها حسبی افتخاری بتهمتي 
ظل ظلیل ممدود و مواید فواید نامعدود إلى اليوم الموعود گسترده باد. عبده موسی 


تولد و وفات ابن ترکه 

اين گزارش نخستین مرجعی است که خواننده در آن تاريخ تولد ابن ترکه را می‌یابده 
در هیچ یک از منابع خطی و چاپی به تاريخ تولد او اشارتی نشده است. نگارنده با 
مراجعةٌ مکرری که به آثار او نمود یک‌باره متوجه اين نکته گردید که صاین‌الدین رسالة 
«نفثةالمصدور اول» خود را-به اتفاق نسخه‌هایی که در زمان او کتابت شده در هشتم 
رجب ۸۲٩‏ هجری تألیف نموده است وی در اين رساله گوید: «..حال آنست که اين 
فقیر را پنجاه و نه سال از عمر گذشته است...» (>همان رساله. ص ۱۷۰) يس با توجه به 
تاريخ تألیف اين رساله (۸۲۹) پنجاه و نه را (۸۲۹-۵۹-۷۷۰) از آن مىكاهيم و بدین 
ترتيب مىيابيم كه تولد او در سال ۷۷۰ هجری بوده است. 

اما درگذشت او را از ۸۳۰ هجری تا ۸۳۶ به اختلاف نقل کرده‌اند. تاريخ درگذشت او 


بر اساس نسخه مجموعه آثار او که در كتابخانة مجلس است. و ملک‌الشعرای بهار نيز 
بدان مراجعه نموده و بدان استناد جسته است. به سال ۸۳۶ بوده. لیکن بر مبنای تاريخ 
تأليف آثارش که در اين مجموعه آمده گویا وی در بایان ذوحجه ۸۳۵ درگذشته و 
سرانجام از آن به ۸۳۶ تعبیر شده است. برخی درگذشت او را ۱۴ ذوحجه ۸۳۶ ياد 
کرده‌اند (-مقدمهٌ تبصرهً ساوی» مرحوم دانش پژوه و نیزمواضعی از کشف الظنون - 
الذريعة ‏ سبى شناسی بهار) 


مذهب ابن ترکه 

ابن ترکه شافعی مذهب بوده و بدان اشارت نموده است» او در رسالهٌ «تحفه علائيّه) 
چنین گوید: «...و چون هر یک از اين بزرگان و مجتهدان که به سعی جد و قدم اجتهاد این 
راه مبارک شرع محمدی را صلوات اللّه و سلامه عليه بى سير و روشن كردانيدهاند... 
واجب شد سخنان همه را در اين ارکان اسلام گردآوری كردن و وجه هر یک را به زياد 
حکمت و کتاب نمودن... و ليكن چون مواطی آقدام اين فقير و اجداد در اين راه مبارک 
سَمّت تقوی سمّت شافعی واقع گشته. و نيز آوازء حکمت و کتاب در اين چارگاه مذاهب 
رقن ناساس راو بط ان او لب مق انم عي یادهش وها ران 
دقت نظر هر یک بدان ملحق شده- وفقتاالله تعالی لتحقیق الحق - (-*همان رساله 
صص ۰۱۴۶-۱۴۷ عبارت «ولیکن مواطی اقدام اين فقیر در اين راه سَمّت تقوی سمت 
شافعی واقع گشته» تصریح به شافعی بودن او است. برخی هم چون قاضی نورالله 
شوشتری, و میرزا عبدالله افندی او یا خاندانش را شیعی پنداشته‌اند: شوشتری بر 
اساس یک بيت شعری که در ستایش حضرت على (ع) سروده شده و باو نسبت داده‌انده 
او را در ردیف عارفان شیعی مذهب برشمرده است. بيت شعر مورد استناد شوشتری 
در کتابهای رجالی مختلف آمده. و بر همین سبیل نتیجه گیری شده. از جمله معصوم‌علی 
نايب الصدر شیرازی نيز آن را نقل نموده است. و آن بيت جنين است: 

و ضم عينيهما حجّة على العمی وفتح عینیک بالبصيرة يا على 

(> مجالس المؤمنين» ج ۰۲ ص ۴۱-طرائق الحقایق ج ۲ صص ۶۸۶۹) 

میرزا عبدالله افندی گوید: «...و آل ترکه اهل بيت فضلاء معروفون بالتشیّع» 
(-ریاض ‌العلماء ج ۴ ص ۲۴۰)؛ و لیکن همانگونه که ياد گردید خجندیان و آل ترکه 


مقدمه 0 سى و هفت 


پیرو امام شافعى بوده و بر اصول او گردن نهاده و در تبليغ و ترويج مذهب اوكوششها 
نموده و سربرستى آن را بر عهده داشتهاند» قدر مسلم تا پیش از صفويّه آل خجند و آل 
تركه شافعى مذهب بودهاند» و گوبا در دوران صفويه تنى جند از خاندان تركه به مذهب 
شيعه گرویده بودهاندء ويا آنكه در فروع دين شافعى بوده و در اصول به مذهب شيعه 
كرا فقي اند اله 

ابن تركه در نفثةالمصدور اول نيز بيانى دیگر دارد که كاشف از آنست كه شیعی نبوده 
است. وى در ستايش مشايخ صوفیّه كه اهل سنت و جماعت بوده‌اند جنين ياد مىكند: 
«...شيعه و معتزله در اصول به هم متفقند» و با فلسفى نيز در بيشتر متفق‌انده و اينها همه 
دشمنان سنت و جماعتند و مشايخ صوفيّه همه سئّت و جماعت می‌باشند که غير از 
طایفه اهل سنت اين علم را [علوم تصوف] ادراک نمىكنند؛ و هر که نزد مرشد مى آيد به 
طلب اين علم, تا او را به سنت و جماعت نمى آرد به ارشاد او مشغول نمی شود...) 
(--همان رساله. صص: ۱۷۴-۱۷۵) 

صاین‌الدین در بسیاری از رساله‌های خود. و از جمله رساله‌ای كه در تفسیر و تأویل 
آیهٌ: «اقتربت الساعة وانشق القمر» نوشته است. اهل بيت و حضرت على (ع) را با اعزاز و 
تجلیل بسیار ستوده. و بیان حقيقت معتی انشقاق قمر» و تفسیر ساعت و حساب و میزان 
و حوض و دیگر حقایق آن عالي و نیز علوم سريّه و جفر و جز آنها را خاص اهل بیت. و 
بوبژه حضرت علی(ع) و اولاد و احفاد و خادمان آنان مىداند» وی از اين گونه سخنان و 
اظهارات و تصریحات در تضاعیف و اثنای کتابها و رساله‌های خود بسیار دارد و همینها 
باعث گردیده که گروهی وی و خاندانش را شیعی برشمارند. 

پروفسور هانری كربن در مقاله‌ای که تحت عنوان «ژرف بینی معنی از تأوبلات 
صوفیان ایرانی» نگارش داده بر اساس گفته‌های ابن تركه دورسالة تفسير ايه «شق قمر و 
كاذ سنافة) واه کته اشت ‏ : مواضعی كه هانری کربن و برخی دیگر در تشیع 
ابن ترکه بآن استناد نموده‌انده برای اثبات تشیع او کافی و تمام نیست. و این شیوهٌ مشایخ 
صوفیه است خواه اهل تشیع و خواه اهل تسنن, زيرا در کتابها و منابع عرفانی بسیار دیده 


اش تیا وا لها رای تشه و وهای امین مسي ال نها سای ها ار نت 


كيل كاناداء شعبه تهران, ص ۱۰۵ 


شده كه مشايخ سنت و جماعت به اهل بيت و حضرت على(ع) خالصانه ارادت 
ورزيدهاند» و صوفيان اهل سنت در سلسله‌ها» و کرسی‌نامه‌های خود. از حضرت 
امير(ع) به عنوان سرسلسله و ولى مطلق و بزرگ اقطاب و اوتاد جهان ياد كردهاند» وابن 
تركه هم بر همین منهج رفته است. از ديكر سو صاین‌الدین از مذهب شافعى جانبداری 
نموده و در جایی از آثار خود اظهار تشیع نكرده؛ و آنچه را در رسالهٌ «شق قمر» أورده 
هدفی خاص داشته است. وی در معنی «ساعت» رأى هفت طبقه از راسخان علم را 
توضیح می‌دهد و طبقةً هفتم را چنین ياد می‌کند: «طبقهٌ هفتم كه مرتبهٌ اولی‌الایدی و 
الابصار است و خاص اين زمان است که سيّد ما سلام اللّه على آبائه الکرام و علیه - 
ظاهر کرد آنست که کاملان و محققان اجمالاً معلوم کرده‌اند که خروج تمام معانی از اين 
صورت کامله مىشود. و ليكن بر تفصیل استنباط آن عاجز بوده‌اند. اگر جه از معنی 
بازگشت و معاد چیزی نموده‌اند. اما از روز حساب و میزان و تحقیق اعمال و حوض 
عاجزند اینها همه مخصوص است به امير علیه‌السلام و راه بیرون آمدن معنی از . 
حروف بی كسب و تعمل شخص که اهل همه است نيز برایشان روشن نگشته (> تفسير 
شق فم صص ۱۱۶) 
در این بیان مقصود از عبارت «خاص اين زمان است که سیّد ما ظاهر كرد آنست» اين 
سید جه کسی است؟ و مؤلف جه منظوری دارد؟ نگارنده بر آنست که مقصود وی از 
«سيّد ما» سید حسین اخلاطی است. جه آنکه اخلاطی گوبا زمینه و طرح نهضت حروفیه 
را ربخته؛ و افرادی از جمله سید فضل‌الله آن را تأسیس و نموده‌اند. دور نیست كه ابن 
ترکه هم در این راستا زمینه‌ای فراهم می‌ساخته و انگیزه‌ای در سر داشته» و برخی 
مخالفان او از هوشمندان زماتش آن را یافته بوده‌اند که پیش امیران تیموری به سعایتش 
اواو ا ا در ی دیگر آن را روشن خواهيم ساخت. تحیّت و درودی که با 
«سلام الله علی آبائه الکرام و علیه» همراه نام «سیّد ما» آورده است دارای رمزی دقیق 
است. و تنها از طریق اشراف بر سخنان او بدست می‌آید. 


فرزندان ابن ترکه 
ابن ترکه بر اساس گزارشی که از حال خود دادى كويا داراى ده فرزند بوده است. از 
بررسى اثار او تاكنون به نام دو تن از انان دست پافته‌ايم. وی در نفثةالمصدور دوم افا 


مقدمه ذا سى و نه 


که او را به عنوان یکی از متهمان حادثة شاهرخ تیموری دستگیر نموده‌اند؛ م ىكويد «...و 
تفرقة بسیار از آن ممرٌ به خاطر می‌رسید که اين فقیر را ده طفل و عورتی چند ملازم 
بودند» و هيج خدمتکار را زهره نبود که پیدا شوند تا به خدمت جه رسد!...» (- همان 
رساله. ص ۲۰۶). در گزارشهایی که پیرامون زندگی او داده‌اند تاکنون از فرزندان و نام و 
نشان آنان یادی نکرده‌اند و همانگونه که ياد گردید نگارنده از بررسی آثار او به نام اين 
دو تن دست یافت: 

۱. محمد بن صاین‌الدین على كه در اين گزارش مکرر از او ياد نمودیم. 

۲ افضل بن صاین‌الدین علی. 

ابن ترکه در نامه‌ای که به ظهیرالدین محمد در توصية اين فرزند و دیگر بستگان خود 
نوشته چنین ياد کرده است: 

مکتوب به خواجه ظهیرالدین محمد: 

هو 

للم كما ینت بسيط الملک بعلوٌ شأنه ظهيراً فکن له فى جمیع مباغیه معيناً و نصيراً. 

رواتب دعوات استجابت آیات که امارات قبول اجابت از آداب ادایش تابان باشد» و 
تشان خلوص نیّت از ارکان صفایش روشن و درفشان» ممهّد داشته. همواره همگی همّت 
متوجه انتظام امور و احتراس روزگار همایون موجب جمعیت جمهور است از نوایب 
حدثان» و صیانت شجره برومند دولت پابدار از زمهرير مکاید حساد و دشمنان 
می‌باشد. و اميد واثق است که آثار همم درويشان, و میامن دعای ایشان روزبروز بر 
صحایف اوضاع متبین گردد. و هر لحظه از چمن امانی و آمال نهالی دولتی نو سر زدن 
گیرد. و بوستان دوستکاری از تند باد عواصف دوران مصون و محروس دارد: 

همت از آنجا که نظرهاکند خوار مدارش که اثرها کند 

حدیث لواعج شوق و نیازمندی به احتظا از محاورة روحيرور» و مجالس فض لكستر 
چون از سر حد تقربر و تحرير متجاوز گشته؛ رجوع استعلام آن به تناجی ضمایر اولی و 
تست دانست: 

القلب منزلکم فهل من منزل؟ . یخفی سراثره علی الشکان 
از دقایق فحوای محبة الاباء قرابة الابناء آن توقع می‌باشد که گاهی قلم اقالیم تسخیر 


را بر آن دارند که سری در صحایف تفقد دوستان جانی جنباند» و رياض محبت قدیم که 


صرصر نواد اه عدر وير 
مراسم تربیت و اظهار؛ اهتمام آن را نضارتى بخشد؛ و جون نور ديدهام _متعنى الله بطول 
در آن جانب شده توقع که از لحاظة اختصاص آیات محروم نباشد و هم چنین جمعی 
که نسبت قرابت بدین فقیر داشته باشد. همه را چنان توقع می‌دارد که در ظلّ شفقت و 
التماسات بر صورتی دیگر غير از قرع ابواب اخلاص قدیم و اختصاص اصلی نفرمایند 
كرو مراقی دولت و دوستکامی متسق و متنظم باد بمحمد و آله صلوات‌الله و سلامه 
عليه و عليهم اجمعين. كمترين فقرا صاين تركه. 
معنی باعث بر ترک دیگر عادات رسمى شده: 

عذرا که نانوشته بخواند حدیث شوق داند که آب دیده وامق رسالت است 

موقق و ممتّع داند. 

سایر بزرگان كه سرو چمن اقبال و دولتمندی‌اند - وفْقهم له تعالی الى معارج 
علوّالشان علاء للدولة و الذین (احسنا)» وقواما للدولة والدنيا والدين ((مسعودا)) و 
دیگر مخادیم و مخدوم زادگان همه را سلام رسانیده و بفنون تحایا مخصوص داشته به 
همگی همّت متوجه می‌باشد. ممّع باد؛ ساير ملازمان و مطیفان را به سلام مخصوص 
میم گرد اند موق اق 


استادان ابن تركه 

ابن تركه در نفثة المصدوراول؛ دو تن از استادان خود را به صراحت ياد مر كند: 

.١‏ برادر مهتر او که دربارة او جنين نوشته است: 

(... حال أنست كه لين فقير را پجاه و نه سال از عمر گذشته»پیست و بنج سال در 
خدمت برادر بزرگ > كه یگانةُ عصر خود بودند به تحصيا ل علوم دينى مشغول شد) 
( همان رساله. ص ۱۷۰) 


همانگونه که ياد گردید» يس از آنکه خاندان ترکه به سمرقند کوچانده شدند برادر 


مقدمه 5 جهل ویک 


رگ صاينالدين بر اساس وصيت يدره اسباب سفر او را فراهم ساخت. و خواجه 
صاین‌الدین از طریق اصفهان عازم سفر به حجاز و مصر و شام گردید و در آستانة آن اين 
نامه را در پاسخ نامه برادر و استاد خود نوشت: 

به شرف مطالعهةُ اعلی جناب اخوی» حقایق قبابى؛ فضایل ایابی - عظم اللّه شأنه 
شرفا رسانندء بالخیر و العافية 

هو 

متعني اللّه تعالى ‏ بميامن لقائه شرفاء و رزقنى عاجلا من لطائف محاوراته طرفا. به 
دعوات اشتياق آيات كه منبعث از صفاى طويّات باشد. خود را فرا خاطر جناب اخوى, 
حقايق قبابى» فضايل مآبى مىآورد: رقمى كه بر صحايف محبت و دلنوازى كشيده 
بوديد دراعرٌ اوقات رسيد» و سبب بهجت و شادمانى آمد. و هم در آن اثنا ناگاه از ممكن 
تقلبات معتنى الاطراف خطابى طرفه رسید. و بسی مشاغل عادى و شواغل اعتيادى از 
صحايف اعتبار محو کرد. جنانجه تفاصيل احوالش از تقرير دارنده حميد مستفاد تواند 
شد؛ فىالقصّة ساعت تحرير که در طی لیلةالسبت. سادس‌عشر اولى الجماديين واقع 
است. عازم صوب حجاز كشت از طرف اصفهان ‏ يشرهاللّه تعالى - و چند روزى در هر 
جا تعللی خواهد يوق اگر تسکین نایره شوق به خطوات اقدام دست ندهد و میشر نشوده 
متوقع که از خطابات اقلام بهره‌ور فرمایند» مشاعر حسی را که موج تطوّرات زمان چهره 
گشای غربت بنیاد کرده: 

تا سحر چشم يار جه بازی کند که باز بنیاد بر کرشمه جادو نهاده شد 

اسباب جمع شمل على أحسن الوضع و أقرب الحمل متّسق و منتظم باد بمحمد و 
آله صلوات الله و سلامه عليه و علیهم اجمعین -کمترین فقرا صاين ترکه. 

در هنكام فرصت اعلی جناب لازال بعلوٌ شأنه ركنا للاسلام؛ و عضد اللمسلمین را به 
دعوات مخصوص گردانیدن از الطاف خیلی دور نخواهد بود؛ و هم چنین دیگر عزیزان 
و نور دیدگان -سلمهم اللّه تعالی زمره اصحاب را به جمع سلام می‌رساند. خصوص 
وفقه‌الله لقصوى الکلمات «یعقوبا» راه ممتع باد. 

۲ در همان رساله پیشین آورده: (...و در وقتی که اين فقير به مصر بود. شيخ سراج 
الدین بوالقینی - قدس سوه - در حيوة بودند. به درس او حاضر می‌شد. و حدیث از 
ایشان مى شنيد که اسناد عالی داشتند...» (- نفنةالمصدور اول» ص ۱۸۷) 


۳ سيد حسين اخلاطىء كه در موقع مناسبى كزارش او مى آيد. مرحوم نفيسى از 
تاريخ مفيدى نقل نموده كه خواجه صاین‌الدین و نعمةالله ولى كرمانىء و قاسم انوار و 
شرف الدين على يزدىء و ييرتاج تولمى كيلانى با سيد حسين اخلاطى در ساحل نيل 
ملاقات داشته بودهاند (> مقدمة ديوان قاسم انوار» ص )٩۵‏ 

۴ محتمل است که ابن تركه از مولا شمس‌الدین محمد بن حمزة فنارى (متوفى: ۸۳۴ 
هجرى) مؤلف «مصباح‌الانس» نيز استفاده نموده باشد چنانکه از فحواى سخنان او در 
اثناى بعضى از رساله‌ها معلوم می‌گردد. 


شاگردان ابن تركه 

وى در مواضع چندی از آثار خود نوشته است که: از ديرباز منصبهاى تدريس و قضا 
در خانوادهٌ ما موروئی بوده است. طبیعی است که جين شخصی را بایستی شاگردان 
بسیاری بوده باشد» ولیکن علل و اسباب بسیاری و از جمله اتهاماتی که بر او وارد ساخته 
بودند. موجب گردیده که از شاگردان او نامی برده نشده. جز تنى چند که از گوشه و کنار 
آثار او با قرائن و شواهد تاریخی بدست آمده است. او در رسالهٌ نفثةالمصدور دوم در 
بیان واقعه‌ای که به سال ۸۳۰ هجری در مسجد جامع هرات اتفاق افتاد و احمدلر نامى 
شاهرخ تیموری را مضروب نمود. و گروهی از جمله ابن ترکه دستگیر شدند» چنین ياد 
می‌کند: ...یک صباح جمعی از صلحا و عزیزان را طلبید. و نسخةٌ صحیح بخاری در ميان 
نهاده و کیفیّت ختم ان جهت سلامتی از اين واقعه مشورت می‌کند که شخصی از قلعه 
رسید که ایلچی آمده است و به حضور شما احتياج 
روان شدن, همان بود دیگر نه خانه را دید ونه یاران و نه فرزند و عیال مگر به بدترین 
اوضاع و احوال: 


دارند - حهت مشورتی» ضرورت شد 


باريد به باغ ما تگرگی وزگلبن آن نماند برگی 
هر كس روزی سلامی بدین فقیر کرده بود» روی سلامت ندید همه را به تعذیب 
کر فتتی) (>همان رساله» ص ۲۰۵) 
این‌گونه رفتار وكردار بوده كه شاكردان و بيروان او را به انزوا و ينهانى كشانيده بوده 
است. تا جایی که برخی از علوم و فنون را در خفا تدريين می‌نموده و یا تدریس علمی 
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مطلوب اهل زمانه را وسيله و بهانة تدريس علمى ديكر قرار می‌داده است. از جمله 
شاگردان او است: 

۱. محمد بن صاین‌الدین على ترکه خجندی اصفهانی. 

خواجه صاین‌الدین - همانگونه كه گذشت - در آغاز کتاب (المناهج) از او ياد کرده 
است. خط محمد بن صاین‌الدین در مشیخه نسخه کتابخانة مرکزی دانشگاه تهران به 
شماره ۰۳۸۱ ص ۳۵ دیده می‌شود. 

۲. أمير سید محمد بدخشی 

وى استاد مير سيد احمد لاله‌ای (متوفی: ٩۱۲‏ هجری) است؛ کربلایی ضمن مشایخ 
لاله‌ای چنین آورده است: 

مير سید محمد بدخشی جهت كسب علوم و معارف به صاین‌الدین ترکه مراجعه 
نمود. ابن ترکه در دستگاه تیموری و علمای ظاهری زمانش به سوء اعتقاد متهم گردیده 
بود» و از درس و بحث تصوف دوری نموده و بر همین اساس به بدخشی پاسخ منفى 
داد» شبى پیامبر را در خواب ديد كه فرمايد جرا خواستة فرزند ما را اجابت نکردی!؟ 
وى يس از بيدارى» بدخشی راطلبيد و باوكفت شما كتاب «مشكاةالمصابيح») حديث را 
بياوريد و بخوانيد من ضمن آن معارف صوفيه را شايسته و بايسته به تو تعليم خواهم داد 
(>روضات الجنان ج ۲» صص ۱۶ ۱۱۵-۱) 

۴ شرف الدین على یزدی 

در اينكه شرف‌الدین على (متوفی: ۸۳۴ هجری) از ابن ترکه برخی از معارف -مثل 
علم حروف و اعداد-را استفاده نموده تردبدی نیست؛ از پایان بسیاری از اثار ابن ترکه و 
از جمله نسخه‌های مختلف كتاب «المفاحص» او معلوم فو کرد كفذاين کقاقی,را بسار 
ازدانشمندان معاصر مؤلف خوانده و با او مقابله كردهاند, از آن جمله است نسخداى كه 
در مجموعة كتابخانةُ مجلس که مكرر آن را ياد نموديم ‏ آمده است. ميرزا عبدالله 
افندى نسخه‌ای از اين كتاب را در مازندران ديده بوده که دو سال يس از تأليف استنساخ 
شده و تاريخ تأليف آن ۸۲۸ بوده و پایان آن جنين بوده است: «و قد اتفق المراجعة و 
استلحاق شئ من شواردالحقائق مع الجناب الإخوى متعنى الله بطول بقائه و میامن إفاداته 
و التفاته شرفا للملّة و الدين علی‌الیزدی في جمع من الخلان و طائفة من الطلاب و 
الولدان ومقناالله تعالى و إِيّاهم للبلوغ إلى أقاصى المرام بمحمّد و آله عليه و 


عليهم الصلاة و السلام ون سنة ثمان و عشرین و ثمانمائة» (>رباض‌العلماء جح 
ص ۲۴۰) 

همین عبارت بدون افزایشی يا کاهشی در پایان نسخه مجلس به نقل از نسخه 
شرف‌الدین على يزدى آمده است. یکسانی اين یادداشتها در متون علمی و تاریخی بر 
صحت و درستی موضوع گواهی دارد و نیز سندی است بر صحت نسخه‌ها. از این نوع 
یادداشتها مسائل مهم تاربخی و جز آن بدست می‌آید. 

نتوین ند 

هام تاره کات قفا ور ی ات کی اسر اد سل ۱۷۹ 
هجری درگذشت. نامبرده از مریدان و شاگردان ابن ترکة اصفهانی (صاین‌الدین) بود و 
علوم صوفیه را نزد او خوانده» و از شاعران روزگار بایستقر نیز به شمار است (> تاريخ 
نظم و نثره ج ۰۱ ص ۲۹۸) 

۵ امير سيد احمد لاله‌ای (متوفی ٩۱۲‏ هجری) 

کربلایی که از مریدان و مجذوبان مير سید احمد است جنين آورده: مير سید احمد 
لاله‌ای گفت: در ایامی که به مطالعة (فصو ص الحکم» و بعضی از شرحهای آن مشغول 
بوديم» بعضی از مشکلات آن کتاب چنان بود که هیچ یک از شارحان آن را حل نكرده؛ و 
خدمت خواجه صاین‌الدین على ترکه رفته و او به حل مشکل می‌پرداخت. و می‌فرمود 
که «اینها مغولیهای حضرت شيخ است. ما شروع در حل آنها نمی‌توانیم کرد 
(-روضات کربلایی ج ۰۲ ص ۱۵۳) 

0 

در كنار برگ پایانی نسخهٌ رساله «نقطه» ابن ترکه که در مجموعه كتابخانةٌ مجلس 
است چنین نوشته شده: 

صورت خط شریف است که جهت اجازهٌ حدیث فاضلی نوشته بودند: 

بعد حمد الله الذى جعل الرّواية مصابیح أنديةالفضل و الدّراية: و الصَلاة و ال لام 
على سراج منهاج العلم و مشكاة طريق الهداية» محمد صلی‌اللّه عليه و على آله و صحبه 
أنجم سماء السّعادة و السّيادة. 

فقد قرأ علی فى طریق مزاولة الاسفار إلى زبارة قلوب‌الابران و قبورالاخیان المولى 
الصالح البارع. مقبول قلوب‌الکاملین و الفضلاء جلال الفضيلة و الدين يونس بن...(اصل 
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جنين است] شيئا من كتاب المصابيح؛ و استجازنى فى ذلك وقُقهالله ‏ فأجزته غبّ 
الاستخارة أن يروي عنىّ ذلک لكايو مس ی بطي 
أهلهاء و هي مما لا يخفى عليها. 

محتمل است كه مير سيد عبدالله برزش آبادى از مجالس علمى ابن تركه بهره كرفته 
تاشتلم ولبكن ار اتجاكةتكاوندة یر شنک مععرن سيك شافع اور راد شهان مدز 


این ترکه فرار نداد. 


آثار ابن ترکه 

یکی از ویژگیهای اين عارف نامور تنوع موضوعی در تأليف و شیوایی بیان است که 
وی در آثار خود نهاده است. نگارنده تاکنون بیش از هفتاد اثر به فارسی و عربی از او 
شناخته و اين امر همچنان رو به افزايش است. 

ابن ترکه آثار خود را به فارسی و عربی نگارش داده است. سبك و بیان و شیوه نثره 
و اسلوب نگارش او جه فارسی. و جه عربی در ميان آثار فیلسوفان و عارفان اسلامی از 
آغاز تاكنون نظیر ندارد» و از تمامی سبکها و نگارشهای فلسفی و عرفانی منثور از فارابی 
و این سينا و بهمنیار و عراقی و عطار و کاشاتی و غزالی و قونوی و شيخ اشراق. و نسفی و 
نصیرالدین توسی و دوانی و میرداماد و ملاصدرا» و فیض,. و فیاض لاهیجی و جز آنان 
بهتر و بالاتر و با هیچ یک از آنها قابل مقایسه نیست؛ استحکام ترکیب. و متانت بیان و 
ساختارهای دستورى. و تعبیرها و ترکیبهایی که ساخته و پرداخته» از ویزگیهای این 
تویسنده تواناست. مرنبه و موقعیت سبک او آثارش را در حد و رتبةٌ متون عالی «ادبی 
علمی» قرار داده و شایسته است که افزون بر رشته‌های فلسفه و ادیان و عرفان» در 
رشته‌های ادبيات فارسی و عربی اين آثار به عنوان متون علمی ادبی؛ تدریس شود. و بر 
روی یک بيك از آثار او به عنوان پایان‌نامه‌های دوره‌های عالی» پژوهش و بررسی انجام 
كيو 

خوشبختانه از مجموعه‌های آثار اوه نسخه‌های بسيارى در کتابخانه‌های عمومى و 
خصوصی گوشه و کنار جهان وجود دارده و هر جه بر فهرست نسخه‌های خطی افزوده 
گردد. نسخه‌های آثارش. حکایت از افزايش می‌نماید «یزیدک وجهه حسنا إذا مازدته 


نظرا». 


در فهرستهايى كه به معرفى آثار خطى او يرداختهاند» بسا که بعضى از آثار او با چند 
نام وگاهی هر یک از آنها به عنوان اثری جداگانه معرّفى گردیده و در اين بررسيهاكهكاه 
اشتباهاتی دست داده است كه با بررسی پژوهشگران به تدریج اين نارساییها برطرف 
خواهد شد. نگارنده در بسیاری از موارد گرفتار چنین نادرستیها شده و گاهی در معرفی 
آثار بزرگان لغزشها و خطاهای بزرگی را مرتکب گردیده است. و باز هم بر همین سبیل؛ 
جه در جهان تنها و تنها یک ذات کامل وجود دارد و بس. 

از ميان آثار ابن ترکه نخستین بار کتاب «التمهید فى شرح قواعدالتوحید» به سال 
۵ هجرى جاب شده است. يس از آن طرح جاب رساله‌های فارسی ابن ترکه از 
جانب نگارنده مورد بحث قرار گرفت. از ميان رساله‌هایی که استنساخ نموده بودم 
«رساله انزالیه» مؤلف را به دوست دانشمند جناب آقای دکتر موسوی بهبهانی دادم که ان 
را تصحیح و بچاپ برساند. نامبرده يس از نوشتن مقدمه‌ای بر آن و انجام کارهای 
تصحیحی در سال ۱۳۴۹ شمسی أن را در مجموعهٌ سخنرانیها و مقاله‌های مؤسسة 
مطالعات اسلامی دانشگاه «مونترال مک گیل کانادا» شعبهٌ تهران بچاب رسانید. 

به دنبال طرح پیشنهادی این جانب تصحيح مجموعه چهارده رسالهٌ فارسی ابن تركه با 
همکاری جناب آقای دکتر موسوی بهبهانی انجام پذیرفت و در خرداد ۱۳۵۱ جاب و 
منتشر گردید و از آنجا که کار تصحیح مطبعی بر عهدهٌ ما نبود» چاپ اين مجموعه به 
صورتی که شایسته و مطلوب اهل تحقیق باشد در نیامد. و اميد كه در چاپهایی که يس از 
اين انجام خواهد گرفت. آن نادرستیها و کمبودها اصلاح و اتمام پذیرد. 

در سال ۱۳۵۵ شمسی انجمن فلسفهٌ تهران کتاب «التمهید» را تجدید جاب نمود؛ و 
نگار نده در سال ۱۳۵۶ شمسی رسالهٌ «انجام» ابن ترکه را در مجلهٌ دانشکده ادبیات 
دانشكاه تهران شمارة ١(‏ و؟) منتشر ساخت. 

دانشمند محترم جناب آقای جوادی آملی کتاب «التمهید» صاین‌الدین را طی یک 
سلسله درسها که در حوزةً علمی فم انجام داده‌اند. شرح و تفسیر نموده‌اند» و آنها را در 
یک مجلد به عنوان «تحریر تمهید القواعد» در ۱۳۷۲ شمسی بوسيلة انتشارات «الزهراء» 
و مرخ ند کت ی وان ار كلس رازه ان انار یت لین کنو 
تصحیح آقای دکتر کاظم دزفولیان در ۱۳۷۵ منتشر شده که بطور قطع از آثار ابن ترکه 


ليسشنا. 
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بر اساس بررسیهایی که بر روی مجموعة آثار او انجام گرفته و با توجه به تاريخ تأليف 
اين آثار و تاريخ کتابت آن مجموعه‌ها معلوم گردید که ابن ترکه بيشترينهة آثار خود را در 
سالهای ميان ۸۱۰ تا ۸۳۵ که سال درگذشت او است و در طول ۲۵ سال انجام داده 
است؛ اين سالها درست همان زمان‌هایی است که وی کار و کوشش و منصب قضاء و 
گرفتاری» و زندان و تبعید و آوارگی و جلای وطن, و مصادرهٌ اموال و جز اينها را پیرامون 
خود داشته بوده است؛ قدرت علمی و ثبات نفسانی او تا آنجا بوده که با این همه 
مشکلات. توان ایجاد اين حجم از آثار را داشته است. 

از ميان مجموعه‌های خطی آثار او که در فهرستها معرفی شده و نگارنده بر آن دست 
یافته است. معلوم گردید که چهار پنج مجموعه در زمان وی و از روی نسخه اصلی 
استنساخ شده و به نظر او نیز رسیده و در برخی از آنها خط و یادداشت مقابله و مراجعة 
او آمده است. از جمله: یکی نسخهٌ شرف‌الدین علی یزدی است. و دیگری نسخهُ 
كتابخانةٌ مجلس که در یکی دو موضم آن به نسخه شرف الدين على یزدی اشارت شده 
و تست نکر يدها اش که ادف از أن باد کرده است (رباضص العلماء ج ۴ 
ص 78650))» معرفى تمامى مجموعه‌های آثار او مقامى دیگر نياز دارد و از اينرو در این 
گزارش به چند مجموعه معرفی شده در فهرستهای گوناگون می‌پردازيم تا در راستاى 
پژوهش آثار او بدانها رجوع نمایند» اين مجموعه‌ها بدین ترتیب است: 

.١‏ مجموعه شمارهٌ ۸۵۰۳ كتابخانة مجلس (میدان بهارستان)؛ اين مجموعه بسیار 
نفیس در روزگار این ترکه نوشته شده و در چند موضع آن خط مؤلف آمده است. از 
جمله: آغاز و و کتاب «المفاحص» و پایان «شرح فصوص‌الحکم»؛ در این 
مجموعه حدود پنجاه و هشت کتاب و رساله و نامه و یادداشت آمده که از آن ميان ۵۴ 
شماره از آنها آثار ابن ترکه می‌باشد و از جمله کتاب «المناهج» است که اين گزارش بدان 
تعلق دارد و در تصحیح و مقابلهُ آن همین نسخه به عنوان اقدم واصمٌ نسخ انتخاب 
گردیده است؛ اين مجموعه را کتابخانه مجلس از خانواده مرحوم محمد تقى بهار 
خریداری نمود؛ و در خریداری آن دکتر تقی تفضلی رئيس کتابخانة مجلس در آن زمان 
کوشش نمود و نگارنده نيز نظارت داشت. 

۲ مجموعةٌ شمارء ۲۹۳۰ کتابخانة سپهسالار جدید (شهید مطهری) که در آن سیزده 
رسال عربی ابن ترکه با تاريخ کتابت ۵ آمده است. مجموعه دیگری از آثار ابن ترکه 


به شمارهٌ ۱۲۴ در فهرست اين كتابخانه معرفى شده است. 

*. مجموعه‌های عکسی کتابخانُ مرکزی دانشگاه تهران به شماره‌های ۸۲۶ و ۸۲۷و 
۸ و فیلم شمار؛ ۴۴۲ که در فهرست میکروفیلمهای اين کتابخانه آمده است. 

۴ مجموعه‌هایی از آثار ابن ترکه با شماره‌های ۴۳۱ و ۳۲۳۱ و ۵۲۴۴۸۳۵ و۱۰۳۳ 
و ۲۴۰۱ و ۴۷۷۸ و ۳۵۱۴و ۱۲۹۲ در فهرستهای کتابخانهٌ مرکزی دانشگاه آمده است. 

۵ مجموعه شمارهٌ ۳۲۶ کتابخانه دانشکده ادبیات دانشگاه تهران (کتابهای اهدایی 
امام جمعهٌ کرمان) که اکنون در کتابخانة مرکزی دانشگاه تهران نگهداری می‌شود. 

۶ مجموعةٌ شماره ۸۱۰ کتابخانهٌ دانشکده الهیات دانشگاه تهران که در کتابخانهة 
مرکزی فرار دارد. 

۷ مجموعه شمارة ۸۵۰۴ کتابخانةٌ مجلس, و نیز شمارة ۸۵۰۵ که گویا یک مجموعه 
بوده و در دو مجلد صحافی شده زیرا که هر دو مجموعه به خطی خواناست و می‌نماید 
که به دست یک کاتب نوشته شده است. این دو مجموعه بسیاری از آثار انن ترکه را دارد. 

۸ مجموعة شمارة ۱۰ كتابخانة مجلس با تاريخ کتابت ٩۰۳‏ هجری. 

٩‏ مجموعه شمارهُ ۵۸۵۸ کتابخانه مرکزی دانشگاه تهران که متعلق به مرحوم سعید 
نفیسی بوده است. 

۰ مجموعة شمارة ۱۸۲۵ كتابخانة بایزید ترکیه با تاريخ کتابت ۸۵۱ هجری. 

.١‏ مجموعة شمارهٌ ينج مجاميع فارسى طلعت كه در قاهره است با تاريخ كتابت 
۴ هجرى. 

۲ مجموعة شمارةً ۱۷۵۴ كتابخانة اميرالمؤمنين نجف با تاريخ كتابت ۱۰۳۷ 
هجرى. 

۳ مجموعه شمارةً ۴۱۹۶ کتابخانة ملک تهران با تاريخ كتابت ۱۰۱۶ هجری که در 
امد اناد کیرات تفه سننده شخ 

۴. مجموعة شمارة ۲۹۷ کتابخانه لاهور با تاريخ کتابت ۵ هجری. 

وشن هه تیاه ۳ مجاميع طلعت. قاهره با تاريخ کتابت ۸۴۴ هجری. 

این بود شماری از نسخه‌های موجود از مجموعة آثار ابن ترکه که در فهرستهای 
کتابخانه‌های گوشه و کنار جهان معرفی شده و همانگونه که ياد گردید سيف تفصیلی 
آثار او در مقام مناسبی نگارش خراهد یافت. 


مقدمه ه حجهل ونه 


از ایا که متن کتاب حاضر «المناهج» از نسخه کتابخانه مجلس (شمارة: ۸۵۰۳) 
انتخاب گردید» و اين نسخه بيشترینه آثار ابو ترکه را دارد؛ مناسب آمد که آثار موجود در 


این نسخه را به ترتیب الفبایی و فهرستواره معرّفی نماییم: 


۱ اجازه روایتی (عربی) 

یکی از شاگردان او به نام «یونس» در سفری که او را همراهی می‌کرده بخشی از کتاب 
مصابیح حدیث را در این سفر نزد استاد قرائت نموده و از او خواسته است که اجازه‌ای 
باو اعطا نماید. ابن ترکه هم اجازه‌ای مختصر و متين باو داده است. ما اين اجازه را ضمن 
شمارش شاگردان اوه به عنوان يونس نقل نمودیم (>همين مقدمی ص ۴۴). 


۲ الأربعينيّة (شرح حدیث من حفظ على امتی اربعین حدیثا...) (عربی) 

رسالهٌ مختصری است که وی جهت فرزند یکی از عزیزان عقیدتق و مکتبی خود 
نوشته (يا سید حسین اخلاطی يا سيد فضل‌الله استرابادی و یا دیگری) در بیان 
خصوصیات عدد اربعین و اهمیّت آن در علم حروف و اسراری که در اين عدد نهفته 
است. اين رساله به نامهای «الخصائص» و «خصائص عدد تن با نيز ياد گردیده و 
مؤلف در اثنای بعضی از آثار خود اين نامها را ياد کرده است وی اين رساله را در ۱۳ 
جمادی‌الاخری ۸ هجری به انجام رسانده است. 


". اسرار نماز (اسرار الصلاة) (فارسى) 

كتابهاى بسيارى پیرامون اين موضوع از سوى اهل معرفت نگارش داده شده وليكن 
هيجكدام از آنها به يايهُ اسرار نماز ابن تركه نمىرسد, وى از طريق معرفت به حقايق 
الهى و عرفان حروفی به اسرار نماز پرداخته و بسيارى از اصول اهل حقيقت را در آن بیان 
نموده است. اين رساله در یک مقدمه و دو باب ترتیب يافته. 


مقدمه در بیان اهمیت عبادت و بویژه نماز. 
باب اول در معنى طهارت و تحقیق ارکان معنوی آن و در آن دو صحیفه است: 
ار حا يد نع جارف وسيم اد 


پنجاه 2 المناهج في المنطق 


۲. در معنی ارکان وضو و بیان حکمت هر یک. 

باب دوم؛ در تحقیق معنی نماز و آن مشتمل است بر یک مقدمه و پنج صحفه و 

مقدمه در بیان بندگی تسخیری, و بندگی اختیاری 

صحیفه ۱. در بیان معنی نماز به عرف عام. 

صحيفةٌ ۲. در تحقیق ماهیت نماز بر عرف خاص اهل کمال. 

صحیفه ۳. در بیان ارکان و اجزای وجودی نماز. 

صحیفه ۴. در بیان اوقات نماز. 

صحیفهٌ ۵. در بیان شرایط نماز و تحقیق معانی آن. 

تذنیب: در بیان مستحبات و سنن نمازه خواه پیش از نمازه و خواه در اثنای أن و خواه 
پس ۳ 

ابن ترکه گوبا اين رساله را نخست در ۲۱ جمادی‌الاولی ۸۲۰ هجری در هرات نوشته 
و در ۲۸ رمضان ۸۲۸ هجری در یزد باز بآن نگریسته و تجدید نظر کرده است اين رساله 
در مجموعه آثار ابن‌ترکه در ۱۳۵۱ شمسی بچاپ رسیده است. 


۴ اصطلاحات الصوفبة (عربی) 

اصطلاحات از هر جا نوشته‌اند» آمده است. با توجه به گستردگی موضوع وکوتاهی اين 
رساله چنین معلوم می‌گردد که اين مختصر یادداشتهایی بوده که وی در گوشه و کنار 
نوشته بوده ويس از آن مرتب ساخته و باين شکل درآورده است. و آن را در ۲۰ رجب 


۹ هجرى بپایان برده است. 


۵ اطوار ثلاثة (فارسی) 

در این رساله سه طور از اطوار اهل معرفت. یعنی: طور محققان؛ و طور ابرار و طور 
اخیار مورد بررسی قرار گرفته. و در طور محققان از: ابن عربی؛ و نجم‌الدین کبری» و 
شيخ شهاب‌الدین سهروردی ياد شده است. اين رساله را مولف در ۷شوال ۸۲۸ هجری 
بيايان اورده است. 


مقدمه © ينجاه و یک 

ع. انجام (فارسى) 
در اين رساله. مقصود از «علم حروف». و «علم تصوف» به رشته بیان كشيده شده و 
چون غرض وغايت و نتیجه هر يك را آشکارا ساخته. آن را «رسالةٌ انجام» نامیده است؛ 
اين رساله در ۱۴ ذوقعده ۸۲۸ هجرى 5 له اسان تكازندهة آن را در متخلة 
دانشکده ادبيات دانشگاه تهران (شمارة ١و١‏ سال ۰۱۳۵۶ صص ۱۵۴-۱۸۱) بچاب 


رسانید. 


۷ انزالیه (عربی) 

نام اين رساله همانند نام بسیاری از رساله‌های ابن ترکه وضعی نیست بلکه نامی 
است توصیفی و از موضوع رساله گرفته شده است. مولف در اين رساله از نزول کتاب 
الهی و کیفیت انزال و مراتب آن سخن گفته. و وجوهی از اصول اهل معرفت را بر مبانی 
شريعت منطبق ساخته و تفصیل داده است. اين رساله در ۷ رمضان ۸۲۸ هجری بایان 
رسیده است. همانگونه که ياد گردید آقای دکتر موسوی بهبهانی اين رساله را در ۱۳۴۹ 
شمسی منتشر ساخت و تفصیل آن در بخش جاب آثار ابن ترکه گذشت (-> همين 
مقدمه ص ۴۶). 


۸ البائتة (رسالة فى وجه تصدّر الباء فى القرآن) (عربی) 

همانگونه که از نام توصیفی اين رساله بدست می‌آید. مؤلف بر اساس مکتب 
حروفی بیان نموده که چرا قرآن با حرف «ب» آغاز شده است!!؟ در مقدمهٌ رساله آمده 
است که وی آن را در پاسخ کسی که حکمت تقدم اين حرف را جویا شده بود. نگاشته و 
در ۱۴ رمضان ۸۲۸ هجری بيايان برده است. 


٩‏ بزم و رزم (فارسی) 

مناظره و مباحثه‌ای است ميان صاحبان سیف و قلم (شمشیر و قلم)» و اهل أنس و 
هزل و طرب كه هر دو را در بارگاه امیران و حاکمان جایگاهی مخصوص بوده است؛ 
قضاوت اين بحث و جدل به عقل و ذوق واگذارگردیده وانديشه و قلم توانای ابن ترکه 
آن را به صورتی دلنشین ساخته و پرداخته است. مولف رساله‌ای دیگر موسوم به 


«مناظرات خمس) دارد که معزفی خواهد فك رساله رم ادنم در ۵ ربیع الاخر ۸۲۹ 
هجری در شهر هرات تألیف شده است. 


۰. تجلی ذاتىابن هود مغربی (عربی) 

مُرسیّه ناحیه‌ای است در جنوب اسيانياء دارای شهری به همین نام و نسبت بان 
«مْرسی» می‌باشد. و بآن منسوب است فیلسوف و طبیب موسوم به «ابن هود مغربی»؛ 
حسن بن عضدوالدولة دركذشتةٌ ۶۹۷ ه ق. يا ۶۹۵ ه ق./ ۱۲۹۹ م. (- الشّذرات» ج ۵ 
ص ۴۴۶ - فوات الوفیات ج ۰۱ ص ۱۲۷ الموسوعةالمغريية للاعلام البشريّة و الحضارةه 
ج۰۲ ص ۱۴۲). ابن هود رساله‌ای در تجلی ذاتی دارد که توجه اهل معرفت بآن رفته و 
برخی مانند ابن ترکه أن را شرح و تفسیر داده‌اند. 


این رساله به نام علاءالدوله (متوفی: ۸۶۵ ه ق.) فرزند بایسنقر نوشته شده و أن را 


در بخش «حوادث تاريخى زندكى مولف» در همین گزارش معرفی مى نماييم این وت 
نيز در ۱۳۵۱ بچاپ رسيده است. 


۲ ترجمة احاديث (فارسى) 
در اين نسخه كه یک به یک از شماره‌های آن را می‌شناسیم. بخشی كوتاه در ترجمة 
حديثى چند مورد اتفاق اهل تشیع و تسنن به قلم ابن ترکه آمده است. 


۳ تقدیم العقل علی‌النفس (عربی) 

تقدیم عقل بر تمام فواى نفسانى در چهار مسلک و به طریق اهل معرفت و حروف در 
این مختصر به قلم ملف نگارش يافته است. در اثبات اين موضوع به اصول علم حروف 
بیشتر استناد شده است. 


مقدمه ۵ پنحاه و سه 


۴. التمهید فى شرح قواعدالتوحید (عربی) 

اين تنها اثرى است از ابن ترکه که از دیرباز در مجالس و محافل علمی و حوزه‌های 
بحثی و درسی شناخته شده بوده است. و در اين گزارش مکرر از آن ياد نمودیم 
(- همین مقدمه ص ۴۶). 


۸. ديوان اشعار (فارسی -عربی) 

در مجموعة در دست معرفىء نمونه‌ای چند از غزلها و رباعیهای فارسی و عربی او 
در پشت یک برگ با عنوان «منظومات حضرت عليّه عليه سلام الله» يادداشت شده و 
نگارنده چند نمونه از آنها را به عنوان شعر او در اين گزارش ياد نمود. از پایان غزلهای 
ياد شده او در اين مجموعه معلوم گردید که وى به «علی» تخلص می‌نموده است. 
آقا بزرگ تهرانی دیوان او را به عنوان: «دیوان صاين الدین اصفهانی» معرفی نموده و از 
تخلص او سخنى نیاورده است (-الذربعه ج ۹/۲ ص ۰۵۷۰ مرحوم دانش پژوه در 
معرفی مجموعه آثار او» که در مجموعه كتابخانة دانشکده ادبیات دانشگاه تهران بوده 
تخلص او را «صابر» آورده. که گویا اشتباه مطبعی باشد. و کلمة «صاین» در هنكام 
حاب «صایر» شده است (>فهرست نسخه‌های خطی كتابخانة دانشکده ادبیات 
ص ۴۶). نگارنده در هيج یک از اشعار موجود از او تخلص «صابر» يا «صاین» ندیده 
است. در کتابخانه ملک تهران مجموعه‌ای است که در آن دیوانهای سی نفر سراینده 
بادداشت شده و از جمله «دیوان صاین الدین» است. اين مجموعه به شماره ۵۳۰۷ 
كتابخانةٌ ملک در مجلد «کلیات» «فهرست مشترک کتابهای فارسی خطی منزوی» 
شناخته شده است. دیوان ابن ترکه در مجموعةً ملک از ص ۲۷ تا ۵۵ را فرا گرفته 


14 هام دارالسشّلام (فارسی) 

كتاب تلم دا رلسّلام در بیان احکام ارکان پنجگانه اسلامی است و آن در یک مقدمه و 
پنج باب و خاتمهاى ترتيب يافته است. اين كتاب كويا از روى نسخة اصلى و يا از روى 
نسخة شرف الدين على یزدی در دوشنبه ۲۶ شعبان ۸۳۲ هجری در ابرقو استنساخ شده 


یت 
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ال التلرك (فاريي) 
همگان نزدیک باشد؛ نگارش دهد و بدین ترتیب وی ابو کتاب را در یک مقدمه و دو 


وصل و یک خاتمه ساخته و از نگارش أن در ۷ رجب ۹ هجرى فراغت يافته است. 


۱ شرح البسملة (عربی) 

و وا است پیرامون كريمةٌ «بسم اللّه الرحمن الرحیم» بر اساس اصول اهل 
معرفت و علم حروف؛ در نامه‌ای که قاضى زادهُ رومى (موسی‌پاشا) به مؤلف فرستاده. 
از این رساله با تجلیل ياد نموده است. ابن تركه اين رساله را در ۱۸ شعبان 879 هجرى 
تألیف کرده است. کاتب مجموعة ماء آن را در پنجشنبة سوم جمادی‌الاولی سال ۸۲۱ 
هجرى در شیراز استنساخ نموده است. 


الخلق؟ فقال-.ص - (في عماء ما فوقه هواء و ما تحته هواء)؛ وی اين شرح را در سوم 


ذوحجة ۸۲۷ هجری بایان برده است اين رساله نیز در ۱ شمسی بچاب رسیده 


۳۳ شرح خطبة تفسير «الکشاف» (عربی) 
از جمله کارهایی که دیرباز دانشمندان بر روك تفسیر کشاف انجام داده» تسین و 


تحرير خطبهةّ اين کتاب است و ابن ترکه هم بر اين سيره عمل نموده» و توضیحاتی کوناه 
به صورت يانوشت بر این خطبه نگارش داده است. 


شرح ده بيت از ابن عربی (فارسی) 

در آغاز آن آمده که عزیزی از طالبان کوی يقين ترجمة اين ده بيت را که پیرامون 
وجود (بود)؛ و کون (نمود) دائر است از من خواسته و بر اساس اين درخواست گزارش 
شایسته ادراک ایشان به نگارش آمده است. اين رساله در ۱۵ شعبان ۸۳۸ هجری در 


مقدمه ۵ پنجاه و ينج 


شیراز استنساخ شده است اين رساله نيز در ۱۳۵۱ شمسی حاب شده است 


نگارش یافته نظیر ندارد. و از آن بطور تفصیل در مقالتی بحث نموده‌ام. 


۶ شرح «قلب القرآن يس» (فارسی) 
قال النين مويه 7 لكل شيع قلباء و قلب القرآن یس». 
ابن تركه اين حديث را با حديث: «أنزل القران على سبعة أحرف» در اين رساله 


گزارش داده است این رساله نیز در ۱۳۵۱ شمسی چاب شده است. 


۷. شرح نظم الذار- شرح قصيدة تائيه ابن فارض 

عارف نامدار» واديب و شاعر فرزانه» ابن فارض مصرى (متوفى: ۶۳۲ ه.ق.) در ميان 
سروده‌های عرفانى كه لبريز از حقايق گهربار است. قصيدهاى دارد كه ابيات آن به حرف 
ت» يايان يافته و به «قصيده تائيّه» شهرت كرفته. ويكى از شاهكارهاى ادب عرفانى 
منظوم در تاربخ ادبيات عربى و اسلامى بشمار است. اين قصيده در آن حد از اهمیّت و 
عظمت بوده است که بزرگانی از اهل عرفان هم جون صدرالدين قونوی؛ آن را بدرس 
می‌گفته. و به شاگردش سعیدالدین فرغانی دستور داده كه شرحی را که همین فرغانی به 
فارسی بر اين قصيده داده بوده» آن را به عربی باز گرداند تا در سر تا سر جهان اسلام 
مورد استفاده قرار كيرد (-مقدمه مشارق الدراری» صص ۱۲۸۱۳۰). 

ابن تركه بر اين امر که ميان قونوی و فرغانی جریان داشته بوده آگاهی یافت. و بر آن 
شد که دو شرح یکی به فارسی و دیگری به عربی نگارش دهد وی بر این قصیده در ۱۴ 
ذوحجه ۸۰۶ هجری شرحی به فارسی نوشت و آن را در همان سال بپایان آورد. این 
شرح نخستین اثر ابن ترکه در این مجموعه است که با تاريخ کتابت ۸ رمضان ۸۲۷ هجری 
در متن آمده است. شرح عربی او در كنار همین متن آمده و ناقص است. 

شرح فارسی ابن ترکه دارای مقدمه‌ای است در یک اصل و دوازده وصل و در آن 


مهمترين اصول عرفان نظرى و مبانى آن آمده است. 

فرغانى از آن جهت كه به یک واسطه مبانى عرفانى شيخ اكبر را بدست آورده و به 
درس صدرالدين قونوى شاگرد بلند پایه ابن عربى نشسته و مسائل بسيارى از عرفان 
نظرى را در اين شرح كنجانيده؛ تقدم و سبق زمانى دارد «و هو بسبق حائز تفضيلا) وليكن 
شرح ابن تركه جيزى ديكر است: جه از نظر سبک نگارش و بیان و جه از نظر تحريرو 
تبيين حقايق و دقايق مربوط به عرفان! 

تو جه دانى زبان مرغان را که نديدى شبى سليمان را 

نسخدهايى از اين شرح در مجموعه‌های: شمارة ۸۵۰۵ مجلس و شمارة ۵۲۲ 

دانشکده الهيات دانشكاه تهران و عكس شمارةٌ ۸۲۷ کتابخانة مركزى دانشگاه تهران 


شتا تاه سا ا متیر 


(شرح نظم الدز فارسی شمارهُ پیشین) 
نسخه‌ای از آن در مجموعد شمارة ۲۹۳۰ مدرسة سیهسالار جدید (شهید مطهری) 


وجود دارد. 


4 شق قمر و بیان ساعت (فارسی) 

آیت: «اقتربت الشاعة و انشق القمره بر اساش اصول اهل معرفت و علم حروف 
تفسیر و تبیین گردیده است. مؤلف گویا آن را در ۱۸ ربیع الاول ۸۲۹ هجری پپایان آورده 
و در ربیع الثانی همین سال از روی آن استنساخ نموده‌اند اين رساله نیز در ۵۱ نمی 
جاب شده است. 


۰ ضوء اللمعات (شرح لمعات عراقی) (فارسی) 

لمعات عراقی همواره مورد توجه اهل عرفان بوده و بر آن استناد نموده‌اند. ابن ترکه 
در این شرح ۲۸ لمعه را گزارش داده و گویا در ۸۱۵ هجری به تألیف آن پرداخته است. 
در نسخه ما تاريخ آن ۸ ذوقعده ۸۲۸ هجری آمده که كويا تاريخ کتابت باشد!؟ اين رساله 
نيز در ۱۳۵۱ شمسی جاب شده است. 


مقدمه 0 پنحاه و هفت 


ضر علم حروف (فارسی) 

ابن تركه از مؤسسان و پایه گذاران مكتب عرفان حروفى است؛ هيج يك از 
دانشمندان اسلامی در اين علم به ياي او نمی‌رسند. وی نه تنها در علم حروف متحقق و 
متضلع بوده که در آن اصولی نهاده و بسیاری از حقایق اهل معرفت و برهان را از این 
طریق به اثبات رسانده و همانگونه که ياد گردید نظیر فیثاغورث و اسپینوزا دارای مکتبی 
خاص به خود است. و این مقام گنجایش بسط و تفصیل آن را ندارد. یکی از رساله‌های 
کوتاه او که به پاره‌ای از اصول علم حروف اشاره دارد همین رساله است که در ذوقعده 
۸ هجری در يزد نوشته است. 


۳۲ علم صرف (فارسی) 

رسالة کوتاهی است همانند «نحو القلوب» قشیری» وی اصول اولی اين علم که 
عبارت از اقسام کلمه و تقسیم فعل به ماضی و حال و استقبال است و نیز وجه حصر هر 
یک از افعال در چهارده صیغه را بر اساس مکتب حروفی تبيين و تفسیر نموده است اين 
رت همین ۱۳۵۱ تم شاب شاه ادف 


۳ عقیده (رسالة...) فارسی) 
۴ عقيده (رسالة...) فارسی) 

مولف دو رساله پیرامون اعتقفادات خود به فارسی نگارش داده است تفصیل این 
موضوع در بخش حوادت زندگی او آمده است اين دو رساله در ۱۳۵۱ شمسی جاب 


سل ۵ انتینتا: 


۳۵ قابلست (رساله...) (فارسی) 
در بیان معنی قابلیت به روش اهل معرفت اين رساله در مجموعه ۸۵۰۳ كتابخانة 
مجلس نيامده و در ۱۳۵۱ شمسى جاب شدهاست. 
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0 مبدء و معاد (فارسى) 
یک خانمه نگارش كادف ال آن در آغاز صفر ۲۳ هجری فراغت يافته است. وى 


۷ المحمدتّه (عربی) 


مه 


بر اساس اصول اهل معرفت. اين رساله در پنجم شوال ۸۲۸ هجری نوشته شده است. 


۸ مدارج افهام الأفواج فى تفسیر آیة: «ثمانية ازواج» (فارسی) 

گوبا اين کتاب نيز بنا به درخواست همان رضی‌الدین على نگارش يافته و در آغاز آن 
چنین آمده که «...نامه‌ای آمد از سلیمان محمد نسب. و رضای مرتضی قدم ...» ابن ترکه 
اين رساله را در دو مقاله ترتیب داد و در ذوقعدهٌ ۸۳۱ هجری بيايان آورده است. در 
مجموعة ما استنساخ آن در پنجشنبه ۲۲ شعبان ۸۳۲ هجری در ابرقو انجام گرفته. یعنی 
پنج ماه پس از نگارش کتاب «مبدء و معاد». 


4 المفاحص (عربی) 

کتاب «المفاحص» مهمترین اثری است که در باب علم حروف و اعداد- از آغاز 
تأليف و تدوين معارف اسلامی تا حال حاضر -نگارش يافته است. ابن ترکه اين کتاب را 
در ۲۹ رمضان ۸۲۳ هجری به انجام رسانده و در ۱۴ شعبان ۸۲۸ هجرى باز بدان 
نگریسته است. آغاز و ميان و پایان اين نسخه (۸۵۰۳) با خط ابن ترکه نگارش يافته و 
گویا از روی نسخه اصلی يا نسخة شرف الدین على یزدی استنساخ شده است. مهمترین 
مسائل الهی و عرفان نظری و حقایق و معارف محمدی و علوی در اين کتاب از طريق 
برهانهایی که بر اساس اصول علم حرف و علم عدد است. تبيين گردیده و به انبات 
رسیده است» غوررسی در اين کتاب پژوهنده را با فیثاغورثی و اسپینوزایی اسلامی 
ایرانی روبرو می‌کند. مولف آن را در یک مقدمه و چهار صحیفه نگارش داده و مقدمة آن 
را در هفت مفحص آورده است. تسخه‌های دیگری از اين کتاب در فهرستهای: كتابخانةً 


مقدمه ت پنحاه ونه 


مز كزع دانشگاه تهران و دانشکده الهیات دانشگاه تهران وكتابخانة مجلس (جنب 
بهارستان)» و کتابخانهٌ آستان قدس رضوی, معرفى شده است. 


۰ مناظرات خمس (فارسی) 

عارفان و فیلسوفان در راستای بیان مسائل سرّى و معنوی به سنبلهای مادی و 
جسمانی تشبیه و تمثیل نموده‌اند و بسا حقايق را که از اين طريق به اهلش رسانیده‌اند. 
ابن ترکه نيز میان: ۱-عقل با عشق ۲-وهم با عقل ۳-وهم با خیال ۴-سمع با بصر ۵- 
عاشق با معشوق مناظره‌هایی ساخته و ترتیب داده؛ و از آن نتایج معنوی گرفته و گویا در 
۸ هجری تألیف آن را بيايان آورده است. اين رساله و نیز رسالهٌ قابلیت در مجموعةٌ ما 
نیامده ولیکن از آنجا که از نظر سبک نگارش حائز اهمیت بوده ضمن معرفی این 
مجموعه ياد گردید. 


١‏ المناهج (عربی) 
کتاب المتاهج در منطق به روش مشائیان نگارش يافته و اين گزارش بدان تعلق دارد. و 


يس از این به معرفی آن خواهیم پرداخت. 


۲ مهر نبوّت (عربی) 
رسالهٌ کوتاهی است که در آن به شرح مهر نبوت پرداخته است. 


۳ نامه‌ها (فارسی) 

تک جه ابن ترکه «منشات» دارد و نسخه‌ای از آن در مجموعة دکتر بیانی معرفی شده 
است (-راهتمای کتاب» سال ۴» شمارء۳ ص ۲۳۷) ولیکن در مجموعه ما حدود ده نامه 
از او یادداشت شده که به: بایسنقر علاءالدین بن بایسنقر امير كاركياء ناصر كاركياء 
خواجه محمد كججى. امير علاء‌الدین كيلانى» خواجه تاج الدین امير فیروز شاه و 


نامه‌ای عرفانی» نوشته است. 
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۵ نفثةالمصدور اول (فارسی) 


در بخش حوادث زندگی او معرفی می‌گردد اين رساله در ۱۳۵۱ شمسی جاب شده 


۵. نفثةالمصدور دوم (فارسی) 


این رساله نیز همانند نخستین نفهٌ او در بخش حرادث زندگی او معرفی می‌گردد و 
مانند آن در ۱۳۵۱ شمسی جاب شده است. 


۶ نقطه (رساله ...) (فارسی) 

رساله‌ای است در بیان «انا نقطة تحت الباء» به روش حروفیان و اهل معرفت. ابن 
ترکه اين رساله را در ۱۶ رمضان ۸۲۸ هجری ساخته است. 

در گوشه و کنار اين مجموعه یادداشتهای دیگری آمده و در كنار بعضی از آثار او 
بویژه کتاب «المفاحص» حواشی فیلسوف ملا على نوری اصفهانی نوشته شده است. 


اشعار ابن تركه 

عارف و اديبى كه لبريز از احساس و ادراک و تخيّل و ذوق و شوق و شور و عشق 
است. و نثر خود را به آرایشهای گوناگون لفظی و معنوی آراسته است. دور می‌نماید که 
از سرودن بدور مانده باشد» بدین ترتیب در معرفی آثار او نشان از دیوان شعرش 
داده‌اند. و در اين گزارش هم از دیوان او ياد شده است. ولیکن در پشت برگی از این 
مجموعه که در دست معرفی است بعضی سروده‌های فارسی و عربی او بادداشت شده 
که مناسب می‌نماید چندی از آن را ياد کنیم وی در این اشعار «علی» تخلص نموده 
است. كاتب نسخهٌ اشعار او را تحت عنوان: «منظومات علیّه عليه سلام اللّه) آورده 
اتنت واز أن مله است جيل غزل: 

با ما نظری نیست تو را؛ اين جه طریق است؟ 

تا کی مپّری راه جفا؟ اين جه طریق است؟ 
نك شن دقام ۱ آنگاه فال 


ای شوخ جفاکیش چرا؟ اين جه طريق است؟ 
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جشمت زندم 


مقدمه ۱ ت و بک 


راهى. و ابرو ره دیگر 


راهی است عجب راه شما! اين جه طريق است؟ 


صد حلقة اميد زدم بر در 


وصلت 


يكبار نكفتى كه: «درآ!» اين جه طريق انیت ؟ 
صد نكتة تحقيق نموديم و نكردى 

یک حلفة تقليد رهاءاين جه طريق است؟ 
برگردن جان طوق طريقت زده وانگاه 

از حلقة عشاق جدا این جه طریق است؟ 


ابروی بتان قبله شدّت 


۰ ن 


اول 


آخر على از بهر خداء این جه طریق است؟ 


شا 
بيااكه در ره عشقت نهيم كام چند 
به روى و موی بتان مغانه یک جندى 
دلم به سبحه و سجاده گر ندارد ميل 
دل رميده كه سر در نياورد به دوكون 
ز پند واعظ بركو مشو ملول از يار 
ز کنج مدرسه گشتم ملول كو ساقی 
جه توبه‌ها كه بکردیم و باز بشکستند 
بيا و نقش مُرَقَع همی تمام بشوی 
لا نضا 

خنجر كشيد يارم و عاشق نواز شد 
سِرّى كه جسته‌ايم همه وقت رونمود 
زین پس كشايش از در ميخانة كن طلب 
هر چند بنده‌ايم و نياز است كار ما 
اقبال عشق بين توكه محمود عاقبت 
ساقى به بزم عيش جو بارت نمی‌دهد 
كارم ز جام و جرعه بجایی نمی‌رسد 


برآوريم از اين رهگذار نامی چند 
بسر بريم به میخانه صبح و شامی چند 
شگفت نیست على رغم خرد خامی چند 
فریب کی خورد از دانه‌ای و دامی چند 
رموز عشق جه دانند خاص و عامی چند 
ز راوق لب لعل نگار جامی چند 
شکنج طرَهْ شبرنگ خوش خرامی چند 
چه نقش تو است علی رنگ ناتمامی چند 


نوها لم ا وار 
وان در كه مىزديم همه عمر باز شد 
كابواب صومعه همه يى سر دراز شد 
ليكن لباس وقث دكركون طراز شد 
با تخت و تاج بنده زلف اياز شد 
ره توشه‌ای بخواه که گاه حجاز شد 
ابریق بر كنيد که وقت نماز شد 


شصت و دو ت المناهج فى المنطق 
قنضات و دو ان دهع فى 9۳ 


هم بر دهانٍ يار سخن ختم كن على 
و له ایضا 

و اراق ام 
1000000005 
فىالجمله باز كرد ز هم زلف عنبرین 
حرفی نمود دال بر اطوار خسن خويش 
و با لك کف و گر دما ون هار 
و له ایضا 

هر دم به وعده‌ای دل ما شاد می‌کنی 
دل كو خراب غمزه شوخ تو بود و هست 
انصاف ید كه رفن دلبرى 
آن زلف را ز ننگ دل تنگ وارهان 
بیداد تحاضلة!. از > ی شوه 
در فنّ فتنه گر جه تو شاگرد غمزه‌ای 
یک حلقه‌ای دل از سر آن زلف وا نکرد 
زنجیر بند جان به دم از هم فرو کنیم 
بنیاد زهد را على از مى خراب كن 
رباعی 

در کوی هوا هواي کوبی دارم 
اینست مراد و بعد از اين در دو جهان 
و له ایضا 

گر در هوس لقاي بی‌چون منی 
چون کشته شوی به خنجر شحنه عشق 
ابياتى عربی 

تجلیتٌ فیکم الا بالفعال اذ 
وتَنَيْتٌ بالوصف الجمیل نما 
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ل بالذات ی( ام 


وز پرتوش نقوش دو عالم پدید شد 
تا آخر ار همه با «دم) یدید شد 


وآن هم ز عين يبكر آدم يديد شد 
مرن بيه مت که خانم يديه شد 


اک عم و بهانة استاد مىكنى 
بازش به عشوه‌ای دو سه آباد می‌کنی 
هر نکته‌ای که از قلم افتاد می‌کنی 
گر بنده‌ای ز بند خود آزاد می‌کنی 
ای دل آگر ز جور غمش داد می‌کنی 
اين طرفه بين که بهتر از استاد می‌کنی 
چندانک می‌جهی تو و فریاد می‌کنی 
هر چند حلقه‌هاش ز فولاد می‌کنی 
گر زانک عاشقی به بنياد می‌کنی 


کانجا سر و برگها و سویی دارم 


نامَرْدَم اگر خود آرزویی دارم 


ما لم 


ترنی بوتي 8 ترنی 
أَوْدَعْتَك3َ مر ها تبصوّنی 


خلقتكم كيما تكونوا مظاهرا 
عن الغیر, صن اشیلفکتم, ماقرا 
علی سر سر الم ء تظهر نادرا 
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و له ابضا 

و فى سرَّة البطحاء سر سره صقا سْمّةَ صمَاهم عرفات 

مر ست خَفازّها قَرَرَاهم من زمزم جرَعات 

هنا قرّبوا فربان نفس نفيسة 

ادر بد نمّ عاشوا بذبحهم و طوبى لموت تتّبعه حيات 
و انشا 

شاهدت حمی الجلال فى عين همال و الشاهد عينه جمال لجلال 

فلك سای سح اه ال ال از 


حوادث زندگی ابن ترکه از آثار او 

زندگی و سرگذشت این عارف نامور همانند بسیاری دیگر از فرزانگان آزاده‌اندیش 
پر از تاملایمات و نارواهایی است که باو رسیده است: درد و رن غم و غصه. و شکنجه 
و تبعید و زندان هتک حرمت. تشویش و اضطراب و نگرانی» خوف و وحشت. افترا و 
تهمت» سعایت و بدگویی» كينه و حسد مصادره اموال» عدم آزادی فکر و انديشه و قلم 
و بیان و جز اينها از اموری که بسیاری از آنها زاييدة محیطها و فضاهای زر و زور است. 

از آنجا که خواندن حوادث زندگی اين بزرگ اندیشمند از قلم و بیان خودش لطفی 
دیگر داشت, و آشنایی با شیوه و سبک نگارش او خواننده را بآن روزگاران باز 
می‌گردانید. و تکرار را نیز مانع می‌گشت. نگارنده بر آن شد که نکات برجسته‌ای از اين 
سرگذشتها را که در اثنای رساله‌های او آمده است كزين نماید و بر اساس تاریخی در اين 
گزارش جای دهد و داوری را بدست خواننده سپارد. مهمترین اين رساله‌ها که حوادثی 
جنين و چنان را در بر دارد ينج اثر بسیار نفیس تاربخی است: دو رساله در عقیدت یکی 
بزرگ و دیگری کوچک. نفثةالمصدور اول و دوم وتحفة علایی. 

شتا عقيدة بزرگ در جمادی الاولی ۸۲۹ در هرات تاليف شده اسك و پس از آن 
رساله‌ای چند سطری در این باره به نگارش آورده است. 

نها تور ار در رجت همان شال (۸۲۹) در هرات ساخته است. و تاريخ 
تألیف نفثة‌المصدور دوم روشن نیست. گر جه توصیف به «ثانی» مى رساند که ادوس 
از نفثة نخستين تألیف تموده ولیکن تألیف آن نشاتهُ ماهی و سالی را ندارد. وی تألیف 


تحفهٌ علايى را در رجب ۸۳۱ بپایان آورده است. 

طبیعی است که در تقل از اين رساله‌ها ترتیب تاربخی رعایت شده و حوادث و 
وقایعی که به تتیجه‌ای تاریخی می‌انجامد ياد گردیده و آرایشهای بیانی و عبارت 
بایان کاس نار ميسن اندر دافن ونا که ابیت 


۱. رسالهُ عقبده 
ا ل كين اوردة ابیت 
...اما بعد باعث بر نبشتن اين رساله دو جيز شد: فك امك كر وان موز ..چنان 
يافت که حق تعالی حکایت فرمود از زبان هود(ع) که او گوا ه گرفت مردم زمان : خود را بر 
الح فهر و كد اباد در آن آیت که می‌فرماید: «اني آشهد الله 
وَاشَهَدُوا أي بريء م ما تشرکون». ..هر آينه بر ما واجب‌تر آمد آشکار كردن اعتقاد خود 
بر نزد حاضران زمان و زمین خویشتن که عبارت از امت ختمی محمدی‌اند. 

...و باعث دوم بر نبشتن اين رساله آن شد که ابنای روزگار به تخصیص اهل دستار؛ 
چناچه شیمهٌ شريفةً ایشان است که به مقراض اغراض همواره ملابس اعراض یکدیگر 
را عرضه تخریق و تمزیق می‌سازند چنان استماع افتاد که در يايهُ سرير اعلی [در مجلس 
شاهرخ تیموری] در باب اعتقاد درویشان از اين جنس حکایتی کرده‌اند...هر آینه اولا 
سبب این معنی عرضه داشت کردن و بعد از آن اعتقاد خود را آشکارا گردانیدن» واجب 
دید. 

امّا سبب آنکه اين طایفه منکر می‌باشند درویشان را آنستکه: علمی چند مشکل از 
آثار انبيا و رموز اولیا بر روی روزگار مانده که دست فهم هركس به دامن ادراک آن 
نمی رسد و به غير از زیرکان هوشمند که به حسن متابعت و بیران طریقت اين راه را 
سپرده. به پایمردی رفیق توفیق بعد از ریاضتهای بی‌شمار و علوم بسیار که حاصل کرده 
تيز گام فكر را در اين ميدان توانند دوانيد» و ديكرى را مجال ادراک آن نمی باشد: 

هزار نکته باريكتر ز مو اينجاست نه هر كه سر بتراشد قلندرى داند 

از اينجاست که همواره در زمان يبشين که روى روزكار به آثار سلف صالح ار 
از اين بود. بيشتر علماى عالى جناب و اولياى ارشاد مآب راء مثل: امام محمد غزالى و 
شيخ عبدالله انصارى و غيرهم كه در ميدان دوران اشباه و اقران خود به فنون علم و عمل 
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ربودهاند» بدين عيب موسوم كردانيدهاند» و تصانيف بلند يايهُ ایشان را به نامها مطعون 
كرده...عيب جويان هر كسى را نامى می‌نهند و جامة نام و ناموس هر كه می‌شناسند به 
رنكهاى گوناگون مى رزند: یکی را به «رفض» نسبت می‌کنند» و یکی را بدانكه «خارجی» 
است. و یکی را بدانکه «معتزلی» است. اين فقیر را باری در سلک طابفه «صوفیّه» 
می‌کشند. مثل: جنید. و شبلی و بایزید. و خواجه محمد على حكيم ترمذی» و شيخ 
سعدالدین حموی که نور و صفای مرقد هر یک قطری از اقطار عالم را منور و معطر 
گردانیده. 

...هر آینه چون وضع روزگار بدین هنجار بو ملهم وقت را فرمان چنین شد که 
صورت حال را با مشهود اعتقادی که دارد در رشتة انتظام كشد و به عر عرض پایه سربر 
معدلت خسرو...امیرزاده شاهرخ...[رساند]... . 

از این رو واجب تمود که اين پادشاه عادل دیندار را...بر عقیده خود گواه گیرد...: 

هر آینه می‌گوید و گواه می‌گیرد کمترین خاکساران کوی افتقار و انکسار ملف اين 
رساله «صائن ترکه» بعد از خدای تعالی اين پادشاه دين يناه را و هم چنین هر که در اين 
زمان و زمين حاضراند و سخن اين فقیر را می‌شنوند...یکسر را گواه بر اين عقيده می‌گیرد 
وبراین سخن که در اين رساله ثبت است: 

اولا در آنکه خدای تعالی كانه است به یگانگی محا یز 

وهم چنین گواه می‌گیرد حاضران زمين و زمان را بر خود که باوری دارد به رسالت 
محمد( ص). و به هر جه او بدان فرستاده شده... 

وهم جنين هر جه اصحاب با صوابش بدان اتفاق نموده و اجماع كرده همین سبيل؛ 
جنانجه در مسثئلهُ امامت كه اول ايشان به زمان ابوبكر صديق آمده. و بعد از آن عمر 
خطاب. و بعد از آن عثمان عفان و خاتم اين سلسله خلافت مثلى على ابوطالب شده به 
حكم ورائت که مترتب بر قرابت می‌باشد. همه آن سخنان بر اين وجه حق است. و هيج 
شكى در اين نيست...يكسر گواه مىكيرد بر اين اعتقاد و بر رجوع از هر جه خلاف اين 
اعتقاد باشد...اين است سر جمله اعتقاد اين درويش و هر كس تابع او است در مذهب 
سنت و جماعت. وليكن بايد دانستن که اين جمله که اعتقاد كرده نه هم چون ابناى زمان 
از سر گمان و تقلید دیگران کرده» بلکه از سر يقين صادق و علم کامل او را روشن گشته 
(رسالهٌ عقیده جاب نگارنده» صص ۲۲۱-۲۲۹) 


شصت و شش « المناهج فى المنطق 


از آنجا كه از شیوه بیان اين رساله و تكرار مصطلحاتى عرفانى تصوف استشمام 
می‌گردیده كويا باز دست تعرض بر او گشوده بودهاند تا جايى كه ناچار شده رسالة 
عقیده دیگری بنگارد و در آن جنين گفته است: 

«...اعتقاد اين فقير به غير از آنچه از ايمّهٌ سنت و جماعت...برآنند نبوده» چنانچه 
تفاصیل اصول آن را در رسالهً «عقیده» متعرض شده...و اگر در اثناى جوانی و حين 
طلب. بر امتثال فرموده: «تعلموا حتّی السحر» در علمی چند که بر خلاف این اصول 
باشد خوض کرده نه از سر اعتقاد کرده بلکه از جهت احتیاز تفتن و اکتساب فضایل که 
دأب دانشوران و ادب ایشان است؛ علی‌الرسم اشتغال نموده...و هم چنین چیزی از 
سخنان مشایخ صوفیه که به امر و التماس جمعی آن را نبشته همین سبیل نه از آن رو 
نبشته كه معتقد آنهاست که بیشتر آن سخنان اعتقادی نیست» ( > رساله عقيده کوچک. 
جاب نگارنده. صص: ۲۶۷-۲۶۸) 


۲ نفثةالمصدور اول 

تركة خجندی اين رساله را به «شاهرخ تیموری» در دفاع از خود نوشته است: 

...اما بعد چون جمعی بدگوبان صاحب غرض سختی چند به عرض مقربان 
بارگاه...«شاهرخ سلطان»...رسانیده بودند» و ايشان از برای امتثال فرموده: «يا ها الذین 
آمنوا إن جاءکم فاسق بتبَأ یناه نشان جهان مطاع به احضار اين فقیر فرستادند هر آینه 
واجب شد صورت حال را به عز عرض رسانیدن و چون اوقات همایون بیشتر صرف 
عبادت می‌شود. و هيج عبادتی پادشاه را بعد از ادای فریضه فاضل‌تر از سخن 
شکستگان و درد دل مظلومان شنیدن. و داد آل کف نان نیست. امیدوار است که بک 
لحظه. لحاظه التفات مصروف شنیدن اين حکایت فرمایند داشتن: 

پادشاهان ز سر مرحمت ار دروبشی سخنی عرضه کند بهر خدا كوش کنند 

حال آنست که اين فقیر را پنجاه ونه سال از عمر گذشته بيست و پنج سال در خدمت 
برادر بزرگ که یگانة عصر خود بودند به تحصیل علوم دینی مشغول شدء که يدر بر يدر 
از دوبست سال باز که تصانیف ایشان در ميان است بدین علمها مشغول بوده‌اند. از سر 
تقوی و ورع؛ یعنی: حدیث و تفسیر و فقه و اصول دين؛ بعد از آن برای زیادتی علم بر 
مقتضای فرموده حدیث: «اطلبوا العلم ولو بالصین» به سفر رفت و پانزده سال دیگر در 
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خدمت بزرگان دين که نشان يافته بود به رباضت و مجاهدت مشغول شد و از آن علمها 
که پیش ايشان بود بهره یافت. و باز به خانه پیش برادران مراجعت نمود که اشارت آن 
بزرگان چنین بود؛ فی‌القصه این زمان پانزده سال باشد که به امر برادر بزرگ و دیگر 
بزرگان دين به رعایت ناموس خاندان مشغول است. و به غير از علم تفسیر و حديث و 
اصول دين و فقه. هیچ علمی دیگر به درس نگفته و یک سر مو از ظاهر شرع تجاوز 
ننموده؟ و چون «قضا» در اول زمان امير بزرگ نور الله ضربحه - [امیر تیمور گورکان] که 
بزرگان مملکت را فرمود کوچانیدن, تفویض به برادر فرمودند و بعد از آن بدین فقیر 
مفوض شد به عنایت بندگی حضرت؟؛ و در شرع چنین است که هركس که اين منصب 
شريف بدو تعلق گرفت؛ واجب شد که بکوشد و نگذارد که رخنه‌ای در آن شود که بزرگ 
كارى است...بلی در زمان يادشاهان پیشتر كه حكم شرع نفادى نداشت» مصلحت نبود 
مباشر شدن به خلاف اين مبارک زمان يادشاه اسلام...كه ‏ بحمدالله و مثه -رونقی در 
اين وقت شرعيات محمدى را يبدا شده كه در هيج قرن نبوده. جه مطلقاً هركس را که 
قضیه‌ای واقع شد يرسيدن آن به شرع رجوع فرمودهاند, و ديوان «يرغو»كه -عیاذا بالله - 
از مدتى مدید باز ظلمت در خاطر ملوک نشانده بودند و بلاد اسلام بدان ملوّث بود. به 
يمن عاطفت اين پادشاه دين پرور در هيج جا نام و نشان او نمانده» و هیچ آفریده‌ای یارای 
اين نوع پرسیدن ندارد مگر پنهان. لاغر و از چنین زندگانی پاک اين اثرها ظاهر 
گردد...یس در زمان پادشاهی چنین دين پرور جمعی که ايشان را أن قوت داده باشد 
خدای تعالی که احکام شرع محمدی به مردم رسانند» و از اعوانان و متغلبان نترسند. و 
روی ايشان نبینند؛ اگر خدمت بجای نیاورند» و جهت استراحت نفس به لذتهای دنیا 
مشغول شوند» هم در اين دنیا از بزرگان دين شرمندگی کشند» و هم در عقبی از حضرت 
رسالت که شرط خدمت بجای نیاورده‌اند. شرمساری... . 

و خدای آگاه است كه دو نوبت که اين فقیر با وجود پبری و شکستگی از عراق به 
خراسان آمد. و شرف بساطبوس دریافت و شمه‌ای از اين معنی به عر عرض رسانید؛ 
باعث او همین خدمت بود و هواداری پادشاه دين يرور» و در نوبت دوم دو صورت به 
عرض همایون رسانید. جهت محکمی اين کار بزرگ: یکی عقیده سنت و جماعت در 
حضور بزرگان دين و همه را گواه كرفت بر آن عقیده تا مجال سخن دشمنان در باب 
مذهب نباشد كه مردم اين شهر شناخته بود [اشارت دارد به رسال عقیده | و یکی دیگر 
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افتاده, حافظ شیرازی در اين باب نیکک كفته باشد: 

لاله ساغر گیر و نرگس مست. و بر من نام فسق 

داورى دارم بسی يارب كرا داور كنم 

وليكه اين را سببى ظاهر هست که بیان آن كردن فايدهها دارد از براى دین حال آنکه 
بسيار مذهيها غير از مذهب سنت در بلاد اسلام بوده» و الحالة هذه هستند. وليكن سه 
طايفه بيشترند: معتزله؛ و شیعه و فلاسفه و هر جه معتزله است در اول زمان خلفاى 
عباسى غلبه کردند. و بسيارى از ائمّهُ اهل سنت را هلاک كردند, و امام احمد حنبل را 
چوب زدند و امام شافعى كريخت و به مصر رفت؛ و این تعصب ميان اهل سّت و 
مخالفان قدیم است. و اينها هم از اثر آنست جه در ميان ست و جماعت بسیار مردم 
می‌باشند که از برای مصلحت روزگار گویند «ما از سنت و جماعتیم»؛ و همانا بر همان 
مذهب آبا و اجداد خودند که ايشان در اصل با شيعه بوده‌اند يا معتزله يا فلسفی شيعه و 
معتزله در اصول بهم متفقند. و با فلسفی نيز در بیشتر متفقند» و اینها همه دشمنان سنت 
و جماعتند؛ و مشایخ صوفیه همه سنت و جماعت می‌باشند که غير از طايفةٌ اهل سنت 
این علم را ادراک نمی‌کنند و هر که نزد مرشد می‌آید به طلب اين علم تا او را به سنت و 
جماعت نمی آرد به ارشاد او مشغول نمی‌شود. یعنی «پاک شو اول» ويس دیده بر آن پاک 
اندازا» و اصل اين فتنه همانا از آنست که اين طایفه که به دروغ می‌گویند از اهل ستتیم 
بهم اتفاق می‌کنند» و آنگه جمعی از فقهای سنت و جماعت را از ساده‌دلی و حسدی که 
با بزرگان خود دارند فریب می‌دهند. و طعن بر بزرگان سنت و جماعت می‌زنند و در 
خلوت با یکدیگر می‌رسند و استهزا می‌کنند - عیاذا بالله ‏ و از برای اینستکه حمایت 
مذهب خود می‌کنند. و طعن بر آن دو کفر ظاهر [هيأت و نجوم] نمی‌زنند. که اگر همه 
طاعنان اهل سنت بودندی اول بر دشمنان خود زدندی. و کفر ايشان روشن کردندی؛ 
غرض که از برای همین يادشاهان» سخن کفر مسلمانان و بحث اعتقاد ایشان كوش 
نکرده‌اند و نشنیده خاصه پادشاهی كه بر جاده سنت و جماعت باشد. و لایزال به 
عبادت مشغفول -بارک الله فيه «قل هو اللّه احد چشم بد از کار تو دوره 

یک سخن دیگر هست که آن را نیز به عرض رسانیدن واجب می‌داند: حال آنکه اگر 
جه اين طايفة صوفیه بزرگان سنت و جماعتند. جه هر شَنّی که در علم و عمل به كمال 
خود برسد او را صوفی می‌گوبند. ولیکن دو عيب شنیع از کلمات و اوضاع اين طایفه 


مقدمه ص هفتاد و یک 


ناشی شده: یکی آنکه چون ايشان از سر ذوق و مستی حال خود سخنى چند بلند 
گفته‌اند كه ظاهر آن کفر می‌نماید» جماعتی از اهل بطالت که از طبیعت حیوانی 
نگذشته‌اند آن سخنان را دست‌آویز می‌کنند و می‌گویند همه چیز خدا است - عیاذا 
تلا هل و زندیق می‌شونده می‌پندارند اشعار و ابيات بزرگان مثل: شيخ احمد 
جام و مولانای روم و عراقی» و غیرهم اين معنی دارد. و اظهار چنان می‌کنند که ایشان 
نيز اين مذهب داشته‌اند و جمعی از امرا و ملوک گمان می‌برند كه مگر راست است. 
جراكه فقها تکفیر ایشان می‌شنوند. و از این طایفه حرکتهای بدی مى بينند» هر آینه منکر 
می‌شوند» و حق به طرف ايشان است که سخن مشایخ به غایت مشکل است. و احوال و 
افعال اين طايفه كه خود را بایشان می‌بندند به غایت قبیح و شنیع... . 

و یک فساد دیگر آنستکه جمعی صورت اين بزرگان بر خود راست می‌کنند و در 
گوشه‌ای می‌نشینند و با ايشان جماعتی از اهل جربزه و محيلان دنیاپرست اتفاق می‌کنند 
و از او سخنان به امرا و اعیان دولت می‌رسانند که چندین ریاضت کشیده جنين کرامات 
گفت. و چون در مجالس متعدد از اشخاص مختلف اين سخنان شنیدند البتّه در خاطر 
ایشان اعتقاد آن شخص بيدا شد. بعد از آن در خاطر او نشاندند که همی بايد دید او را و 
چون یک كس از امرا او را دیدند عوام رو کردند و او روز بروز با جماعتی عهد می‌کند. و 
بيعت از ایشان مى ستاند» و در مرور ایام غلبه مى شوند, و فساد در دماغ ایشان پیدا شود. 
وفتنه بسیار از این ممرّ در مملکتها يبدا شده. چنانچه مشهود است اين زمان از حشمت 
اين دولت بزرگ است که مثل اين فتنه‌ها فرونشسته (- نفنةالمصدور اول» جاب نگارند 
صص ۱۶۹-۱۷۷) 

...يس معلوم شد که اين طايفه [صوفیان حقيقى] در آن می‌کوشند که محمد را چنانچه 
او است بشناسند» و علم او را بداننده و کتاب او که قرآن است فهم کنند. غير از اين هیچ 
قصدى دیگر ندارند...و مولانا تمس الدادن فناری که در اين زمان هیچ کس قزر کر از او 
در روم نیست و هم روم به حكم او قضا مىكنند, به غير از اين علم هيج علمى ديكر 
بدرس نمی‌گوبد و در وقتى که اين فقير به مصر بود» شيخ سراجالدين بوالقينى ‏ قدس 
سوه - در حيوة بودند به درس او حاضر مى شد و حديث از ايشان مى شنيد كه اسناد 
عالی داشتند. در مجالس متعدد تعظیم اين علم می‌فرمودند. و هر كس از فقها که طعن 
کردندی» سخت گفتی ايشان را و از خود ابیات در اين طور انشاد فرموده بود در مجلس 


هفتاد و دو 0 المناهج في المنطق 
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او خواندندى واو ذوقها فرمودى؛ غرض که با وجود اينها جون اين فقير بدين مملكت 
آمد به سخن برادر بزرگ ترك كفتن اين علم بكرد؛ و نه خود گفت. و نه ياران راكذاشت 
كه گویند نه از آن رو که بد است. از آن جهت که مردمان بى مايه که علوم بسیار نكردهاند 
و غرض بسیار دارند. سخن ايشان معتبر است اينجاء و بزرگان اگر هستند به واسطه 
صیانت عرض از ایشان خود را کشیده می‌دارند (- نفثة‌المصدور اول جاب نگارنده 


صص ۱۸۶-۱۸۷) 


۳ نفثةالمصد ور دوم 

شاهرخ تيمورىقى در ۰ به هنكام تركزارق نماز جمعه در مسجد جمعه هرات 
بدست شخصى به نام «احمد لر» ضربت خورد. وليكن ضربت كارى نبود و شاهرخ جان 
بسلامت برد به دنبال اين جريان گروهی دستكير شدنل» سيد قاسم انوار ناجار به ترك 
دیار شد و خواجه صاین‌الدین ترکُ خجندی گرفتار آمد. وی در اين رساله که آن را به 
بایسنقر فرزند شاهرخ نوشته به حوادث بسیاری از زندگی خود اشارت نموده. و اکنون 
زمام سخن را بدست او می‌سپاریم: 

...هر آينه واجب شد حكم عقل شنيدن وقلمواركمركفايت فوع مهم بسته استادكى 
نمودن» و صورت تفصيل حال را به عرض پايهة سرير رسانیدن, أَعْنِى: دركاه كيتى يناه 
سلطان كامكار...معز الدنيا و الدین «بایستقر بهادر سلطان» ‏ خلد الله تعالى فى مراضیه - 


حال آن است كه قوم اين فقير همواره در عراق به علم و تقوى ممتاز بودندی, و به 
گوشه‌نشینی و صلاح مخصوص هرگز دامن عرّت و عزلت ایشان به گردد تردد الوذه 
ودف عدون اسر ان رگن انا اللس رها رامين هون كوركان رابت کر فش يدان 
ديار (اصفهان] انداخت وجوه و اعیان آن را فرمود کوچانیدن برادرانم در حيوة بودند 
ابشان را به تربيت مخصوص گردانید بواسطه قدمت نسبتی که معلوم فرموده بودند که 
اجداد بندگان از خجند بوده‌اند» و لقب «ترکه» از انجاست. و تکلیف اسم قضا برایشان 
فرمودند کردن و اين فقیر در اثناى اين حالت جهت تحصیل علم و کمال عزم سفر قبله 
کرد چنانچه وصیّت يدر يدر رسیده بود که قناعت در دانستن علوم دینی بدانچه مشهور 
و مذکور این بلاد است مكن, و سفر دور جهت مایه دانشوری و تهذیب اخلاق اختبار کنی: 


مقدمه ۵ هفتاد و سه 


نه در غنچه کامل شود قوت گل نه در بوته حاصل شود سکه زر 
ز احداث دهر است تهذیب مردم جو از زخم خایسک تیزی خنجر 

پانزده سال در مواطن بلاد گشت. و دريوزةً علم و کمال از بواطن عباد كرد هر جا که 
نزرد به انگشت اشارت نشان دادند که نوعی از علم و کتمال نیتن او هست: ايها 
على الهام لا مشیاعلی القدم» رفت و به قدر مایه استعداد بهره يافت: 

ما قدم از سر كنيم در طلب يار خویش راه به جايى نبرد هر که به اقدام رفت 

جون مراجعت نمود به عراق زمان اميرزاده يير محمد_رَوَّحَ له روحه-بود به 
كنارهاى قرار كرفت به اميد آنکه وضع گوشه‌نشینی قديم به دست آرد...نگذاشته مرا 
طلبيدند و از سر اشفاق و مهربانى به نصايح تطميع آميز از وضع كوشهنشينى دور کردند 
و به شيراز بردند» و انواع تربيت فرمودند, و بعد از او «امير زاده اسكندرانيز كه: ‏ «به 
مينو روانش پر از نور باد»-نسبت قديم رعايت فرمودند. و مزيد تربيت دريغ نداشتند تا 
ازافق توفيق ربانى و مطلع تأييد صمدانى صبح اين دولت بزرگ سر برزد و عراق مركز 
رايات معدلت آيات حضرت خلافت يناهى ‏ خلد الله تعالى ملكه و سلطانه -گشت... 
باز این فقير ميل كوشهنشينى کرد ترک مناصب و و ظايف كرد به آرزوی آنکه روزى به 
فتاعت و فراعت آن کت رال ان سس فش هت سبؤوان عداو انكية ایشیان 
ضرورت شد به پایهُ سرير آمدن و آن نوبت بود که به سعادت بساطبوس حضرت 
سلطنت يناهى سرافراز گشت...فی‌الجمله بندگی حضرت خلافت پناهی عتایت فرموده 
اسمی که پیشتر بود ارزانی فرمودند. و از حضرت سلطنت پناهی نیز نوازش و انعام يافته 
مراجعت نمود [بایسنقر در مجلس شاهرخ از خواجه صاین‌الدین دفاع مکرر نموده 
است]ه باز اعدا انگیز تشویشی کردند. ایلچی به طلب اين بیچاره فرستادند. و بسی ملال 
و کلال به احوال راه يافت» ولیکن چون عنایت حضرت سلطنت پناهی بود. و تربیت 
دریغ نفرمودند حضرت خلافت پناهی التفات شاهانه ارزانی داشتند و مزید تربیتی 
ضمیمهة نوازشها فرمودند که صيت عزتش به دور و تزدیک رسید. و دماغ ارزو از نشوژه 

ناگاه یک روز در اثنای اين حالت نشسته آوازهُ موحش (ضربت خوردن شاهرخ در 
۰ ه] بگوش رسید مشعر بدانکه ذات مبارک خسروی را از نوایب حدثان تشویشی 
رسیده راستی «دل کین خبر شنید کسش با خبر نديد»» ولیکن طريق تبتّل و دعا و تصق 


هفتاد و چهار 0 المناهج في المنطق 


بی رعونت و ربا چنانچه وظیفه مخلصان باشد پیش نهاد خاطر ساخت؛ آری «در دست ما 
همین دعوات است والسلام» 

یک صباح جمعی از صلحا و عزیزان را طلبید و نسخه «صحیح بخاری» در ميان 
نهاده, و در کیفیت ختم آن جهت سلامتی از اين واقعه مشورت می‌کند که شخصى از 
قلعه رسید که ایلچی آمده است و به حضور شما احتیاج دارند جهت مشورتی» ضرورت 
شد روان شدن همان بود دیگر نه خانه را دید و نه پاران و نه فرزندان و عيال مگر به 
بدترین اوضاع واحوال: 

باريد به باغ ما تگرگی وزكلين ما نماند برگی 

هر كس روزی سلامی بدين فقیر کرده بود» روی سلامت ندید همه را به تعذيب 
گرفتند. و خانه را مهر کرده بنده را در قلعه به جایی محبوس داشتند. و هیچ آفریده‌ای را 
نمی‌گذاشتند که پیش اين فقير آید مگر جمعی محصلان متشدّد که چیزی می‌طلبیدند تا 
کاغذهای املاک را همه ستدند. بعد از آنکه چند روز تعذیب کردند با جمعی روانه 
گردانیدند که -عیاذا باللّه -از تشویش و تعذیب که کردند. مَمْم ضارٌ پیش ايشان مکی 
باشد...تفرقه بسیار از آن ممرّ به خاطر می‌رسید که اين فقیر را ده طفل و عورتی چند 
ملازم بودند» و هیچ خدمتکار را زهره نبود که يبدا شوند تا به خدمت جه رسد! ذخيرة 
خاطری که داروغکان را در سالها جمع شده بود از آن ممر که مال ایتام و غریبان را 
نمی‌گذاشت که تصرف کنند. به انتقام استادند» فى القصه: 

از جور و بی‌حفاظی و از ظلم و بیخودی زایشان چها ندیدم و بر من چها نرفت!! 

چون به همدان رسید آن مادهٌ حادّه رو به انحطاط نهاد. و شربت پیری و دانش و همه 
دانی فایده كرد بزرگان همدان وضع اين فقير به داروغا گفتند او نیز ترحبیی کرد ولیکن 
به طرف کردستان فرستاد و ایشان را به اقلاع ترکمان آمد و شد و دوستی بود در حال 
شخصی همراه کرده بر سبیل سوغات پیش ترکمانان فرستادند. و ایشان نيز طمعها کر دند 
و تشويشها رسانیدند تا به هزار حیلت از دست ایشان خلاص کرده خود را با جمعی 
همراه کردند. و به تبریز سپردند. شکر که آنجا از ملوک ترکمان خالی بود به غير از میری 
«دزسن) نام كه اصلش همانا عرب است. در آنجا نبود؛ به گوشهٌ مسجدی معتکف 
گشت. و به درس حدیث و تفسیر مشغول شد. چندانچه مبالغت به خواندن علمهای 
دیگر کردند مجال نداد چون چند روز برآمد از اطراف مکاتیب فرستادند و صلازدند؛ 


مقدمه ت هفتاد و ينج 


وليكن چون گیلان نزديكتر بود و امير علاءالدين را سابقةٌ ارادت بيشترء سحن او را 
اجابت کرد و زمستان بدانجا کشید. و او تقصير نکرد. رمقى از آنجا باز به حال اين 
مسکینان راه یافت؛ أن بود که پیاده‌ای به درگاه گیتی يناه دوانید و عرضه داشتی بدین 
حضرت فرستاد. همانا به خاطر مبارک باشد. مرحمت فرموده کسی را سفارش به امرا 
فرستادند و ایشان باستمالت نامه نبشتند» و این فقیر در سمنان به اردوی همایون 
پپوست. ولیکن فایز گشتن و اسباب توقف در اردو نداشت...به كوش نطنز کشید و 
عیالان را بدانجا طلبيد» و زمستان همانجا بود تا در زمان مراجعت رایات نصرت آیات باز 
عزيمت بساطبوس کرده در مرحلهُ «ساين قلعه» بدین آرزو رسید. جه گویم از مبارکی آن 


رسید؛ و چون در طی گفتار گهر نثان در هنكام مرحمت و نوازش بی‌دریغ که فرمودند 
لفظ «تدارک» به كوش امیدنیوش رسیده بود» و مشاطهٌ خيال چنانچه صورت نگاری او 
باشد هر دم اين معنی را به ملابس عرايس آمال و آمانی فى أراست» و انگیز نشاط به 
سوی استلام اين آستانه و بساط می‌کرد باعث و محرک سفر هرات شد. و صدای همین 
لفظ بود که در گنبد صماخ جاگرفته و استحکام یافته که سبب جسارت اظهار اختصاص و 
هواداری قدیم نيز شد... 

ملخص احوال آنکه اين زمانه نه ماه است که شکم اميد را به جنين نوازش و تدارک 
پادشاهانه پر کرده هر هفته یک دو نوبت شرف بساطبوسی حضرت پناهی در مى يايد 

...در زمان تفرقه و شدت حال نويد و عروج تراقى امانی و آمال می‌داد. به دلیل آنکه 
همواره دولتمندان هوشمند و بادشاهان بختیار اگر قهری بر ابنای جنس اين طايفه کرده 
باشند» چون سر از چنبر اخلاص و هواداری نپیچیده باز به درگاه عالم يناه آمده و مدتی 
مدید بر اين گذشته اعيان ياي سرير شفیع ساخته؛ اكر گناهی نیز كرده؛ رقم عفو بر آن 
کشیده‌اند و به قدر مرتبةٌ قهر نوازش ارزانی داشته باشند (- نفثه‌المصدور دوم جاب 


نگارنده» صص ۱۹۷-۲۰۹) 


۴. تحفه علائبه 
آن بسيارى از مسائل عملى فقهى را بر اساس مذاهب جهاركانة اهل سنت (حنفی؛ 


مالکی؛ شافعی. حنبلى) ياد كرده است. در اين رساله آمده که علاءالدولة پیرو مذهب 
تین و خاندان ترکه شافعی مذهب بوده‌اند: 

(...فی الجمله ووكارفق در زاویهٌ خمول و هاویة غربت در کشاکش هموم و شداید 
كربت به روز مى آورد...كه یک ناكاه از مهبٌ الطافى ربانی نسيم عنايتى وزيدن 
كرفت... أَعْنِى: منشيان باركاه گیتی پناه...علاءالحق و الدولة و الدين... 

(...و 0 هر یک از اين بزرگان و مجتهدان [ییشوایان فقهی چهار مذهب اهل 
سنت ]...پیشوایان شاهراه هدایتند...واجب شد سخنان همه را در اين ارکان اسلام 
كرد آورى کردن؛ و وجه هر یک را به زبان حکمت و کتاب بیان نمودن...ولیکن چون 
مواطی اقدام اين فقير و اجداد در اين راه مبارک سَمّت تقوی سمّتِ شافعی واقع گشته. و 
نيز آوازه حکمت وکتاب در این چارگاه مذاهب بر قول او راست مى آيد» اولا تطبيق آن بر 
مستقرٌ اين مذهب نهاده شد و بعد از آن دقت نظر هر یک بدان ملحق شده (- همان 
رساله» صص: ۱۴۶-۱۴۷) 

فی‌القصه آن صحیفهٌ سعادت و اقبال...را گشود...از جمله لطایف عاطفت که در طین 
آن عنایتنامه درج بود. طلب حضور اين شکسته بی خاصیت بود...حکم جزم کرد 
که...امتثال امر مى بايد نمود (> تحفة علایی. جاب نگارنده. صص ۱۲۲-۱۲۴) 

بباید دانست که ارکان اسلام ينج واقع شده...پس واجب شد تبیین ارکان بر وجهی 
کرده که مذهب هریک [از چهار مذهب اهل سنت] معلوم شود ولیکن چون مذهب امام 
ربانی احمد بن محمد بن حنبل شیبانی بر ظاهر حدیث نهاده و اعلی جناب معدلت 
پناهی بر همین مذهبند. آن را به ظاهر بیان می‌کند (-»همان رساله» صص ۱۳۲-۱۳۳) 


المناهج فى المنطق 

یکی از آثار پر مایه و نفیس ابن ترکة اصفهانی کتاب «المناهج» او است که وی آن را به 
زبان عربی در منطق صوری و به روش منطق مشایی ساخته و پرداخته است. وی در آغاز 
آن گوید: يسرم محمد از من خواست که کتابی در علم «نظر و میزان» (منطق) و اصول آن 
برایش بنگارم يس بر آن شدم که خواستة او را اجابت تمایم و بدین ترتیب اين کتاب را 
به روش منطقیان مشایی نگارش دادم و از راه و رسم آنان بيرون نرفتم» و اصول منطقی 
را صاف و پاک و به دور از تردیدها و شکها و کشمکشها و جدالها در آن نهادم. 


مقدمه 0 هفتاد و هفت 


ابن ترکه اين کتاب را در دهم رجب ۸۳۳ هجری در نطنز بایان آورده است+ وی از 
آنجا که سبک و سیاق آن را بر منهج منطقیان مشایی نهاد. و یا از آن رو که در دانش منطق 
راهها و منهجهاى اكتساب مجهول از معلوم به سان مى آيد نام آن رأ «المناهج» گزارد. و 
آن را بر يك مقدمه و جهار منهج ترتيب داد چنانکه تفصيل آن در فهرستوارة همین 
كزارش آمده است. اكنون اين كتاب براى نخستين بار به زبور طبع آراسته مىكردد تا در 
تاريخ انديشه و تفكر اسلامی؛ و در تدوين تاريخ علم و فلسفه و منطق جهان. جاى خود 
را باز پابد -بمته و توفيقه . 

در میان آثار ابن ترکه؛ اين تنها کتابی است كه تا حدودی مولف بر شيو متقدمان فن 
منطق رفته. و منهج تلو ميرو گنه اسك شا نالرت اين کتاب (۸۳۳ هجری) از 
سالهایی است که ابن ترکه از نظر تألیف و تدربس, و دیگر امور زیر بار سختی و فشار و 
زور دستگاه تیموری قرار داشته و بر آن بوده که خود را از تدريس و تحرير آثار عرفانی و 
معارف صوفیان بدور نگهدارد. و شاید نگارش اين کتاب به روش متقدمان فن منطق بر 
همین اساس بوده است؛ از نگارش اين کتاب و کتاب دیگر او یعنی «تمهید القواعد» 
معلوم می‌شود که ابن ترکه در منطق و فلسفه مشایی و اشرافی به مرتبه‌ای عالی رسیده 
بودهء و بر حقایق بسیاری دست يافته و توان آن را داشته که آثاری بسیار مهم در آنها يديد 
آورد؛ ولیکن امور بسیاری و از جمله گرایش افزون از حذ به حقايق عرفانی و معرفت و 
غوررسی در درياى بی‌کران اسرار و رموز الهی و ربوبی و نیز ابداع و ایجاد و وضع 
اصولی و براهینی ورای آنچه در آثار بحثی رسمىء و نقلی جدلی است. او را بر آن 
داشت که راهی دیگر ييمايد» و بر مسند تأليف و تحربری از نوعی دیگر نشیند. و از اینرو 
است که در همین کتاب (المناهج) جابه جا عنان قلم او را به سوی ذوق کشانبده و در 
مواضعی از آن جای پای شیر دیده می‌شود. 

از زمان تألیف رساله‌های منطقی فارابی تا تصور وتصدیق صدرای شيرازىء آثار 
بسیاری به زبانهای عربی و فارسی در زمينةُ منطق صوری نگارش پافته كه بعضی هم 
چون: منطق شفای بوعلی. و اساس‌الاقتباس خواجه توسیء و شرح‌المطالع قطب رازی؛ 
اویش اش اشاز اش وال از سار وی ره تام و سره فمییان 
متوسط و بعضی دیگر مانند: تهذیب تفتازانى» و کبرا و صغرای شریف گرگانی کوتاه و 
مختصر است؟ تمامى اين آثار منطقی به سبک و سیاق رایج و معمول عصر تأليف. 


هفتاد و هشت 2 المناهج فى المنطق 
د موی ل ا امه یر 


نگارش يافته است؛ و لیکن «المناهج» گونه‌ای ديكر دارد» و چنان می‌نماید که گوبا منطق 
دانی اديب آن را با فصاحت و بلاغت متناسب با موضوع نخارشن داده است. 

تهذیب المنطق تفتازانی نیز در عهد تیموریان نگارش یافت. تفتازانی (مسعود بن 
عمو تولك ۲ هجرى - درگذشت ۷۹۷ با ۷٩۱‏ هجری) یکی از دانشمندان مشهور و 
بلندپرواز اين دوره است. وی به دستگاه امیر تیمور گورکان پیوست. و در آن اعتبار و 
نفودی بسیار یافت. و بدین ترتیب آثارش يس از تألیف بی‌درنگ استنساخ و تکثیر گردید 
و در سرتاسر قلمرو تیموریان و جهان اسلام شهرت یافت. تهذیب المنطق او بر همین 
سبیل است. اين متن کوتاه و مختصر که از شاهکارهای ساخته شده بر اساس «حسن 
ایجاز» در متون علمىء و بدور از «ابجاز مخل»است. افزون بر سبك نگارش در استواری 
و متانت بیان موضوع؛ اعتبار و اهمیت سیاری كسب نمود. و مانند «الشافیة» و «الکافیة» 
ابن حاجب. و «تجریدالاعتقاد» توسی از زمان تألیف تا حال حاض باعث نگارش آثاری 
بسيار و نگرشهای بی‌شماری گردید ولیکن ابن ترکه در دهه‌های پایانی عمر - چنانکه 
بیان گردید -مورد اتهام و بدبینی دستگاه تیموریان قرا گرفت. و بدین ترتیب خود و آثار 
و شاگردان همه و همه به اختفا و انزوا کشانیده شدند» «نهذیب المنطق» هنوز اعتبار 
خود را حفظ مى نمايد» و در مراکز فکری فلسفی جولان می‌دهد. ولیکن از آثار ابن ترکه 
جز «التمهید» شناخته نشده؛ و خواص از اهل دانش بر بسیاری از آثار او دست نيافته و 
آنها را نشناخته‌اند» تا جه رسد به طبع و نشرا! از ميان آثار او در گذشته‌ای دور 
تمهیدالقواعد؛ و در دههٌ نخستین سده پانزدهم هجری؛ تجدید جاب تمهید و جاب چند 
رساله‌ای دیگر از اوه انجام گرفت. دستگاههای زر و زور با دانشمندان آزاده و فرزانه» و 
شخصیتهایی که فراتر از حدود و ثغور آنان پرواز داشته يا دارند» همواره کردار و رفتارش 
چنین بوده و هست و خواهد بود. و چه تباهیها و فسادها و نابودیها که از اين راه به 
انسانهای بزرگ رسید!ا 

چاب (المناهج» بر اساس نسخه‌ای که در مجموعه آثار او به شمارهٌ ۸۵۰۳ که در 
کتابخان؛ مجلس (جنب بهارستان) است. انجام گرفت؛ و در راستای تصحیح با دو نسخة 
دیگر مقابله گردید: یکی نسخه كتابخانة مدرسه سپهسالار جدید (شهید مطهری) که در 
مجموعه شمارةٌ ۲۹۳۰ آنجاقرار دارد؛ و دو دیگر نسخه کتابخانهٌ ملک تهران. نسخه‌ای 
که پایه واساس جاب فرار داده شد» در پنجشنبه ۱۴ محرم ۱ هجری در ابرقو نوشته 


مقدمه 0 هفتاد ونه 


شده و نسخه کتابخانه مدرسه سیهسالار در ۸۴۵ هجری» و نسخة كتابخانة ملک هم 
نزدیک به همین تاريخ کتابت شده استء زیرا که خط و کاغذ آن همان کهنگی نسح 
شين را دار هر سه نسخة ياد شده از نظر خط نزدیک به هم بود و خوشبختانه چندان 
اختلافی با یکدیگر نداشت. و بدین ترتیب پانوشتها از حروف اختصاری: «چخ يخ و ...» 
که برخی نسبت به أن حساسیت دارند» نشان چندانی ندارد. در یکی دو موضع افتادگی 
حرفی يا کلمه‌ای از سوی کاتبان نسخه‌ها به هنكام کتابت» به احتمال رخ داده است. 
ولیکن اين نقصان احتمالی هیچگونه ابهامی يا تعقیدی را در متن يديد نیاورده است. در 
پانوشتها بدان دو موضع اشارت شده است. از آنجا که هنكام مقابلةٌ نسخه‌ها عکسی از 
نسخه پایه در دست بود؛ برگهای آن را با حروف اختصاری «تص» (تصویر) نشان دادیم و 
در مواضعی از آن به نسخة اصل تعبیر گردید؛ نسخهٌ کتابخانهٌ مدرسة سپهسالار با حرف 
اختصاری «س». و نسخه كتابخانةٌ ملک با حروف اختصاری «مل» ياد گردید. 

فک ایس اس ری در رنه مات سور کی رز 
مورد؛ که آن هم با نشانی کامل مشخص شده است. نادرستیهای مطبعی و نابجایی 
نقطه گزاربها را پوزش می‌خواهد. و یاری می‌جوید. و از خدای سبحان تندرستی جسم و 
جان شما و خود و توفیق همگان را در جهت دستیابی به کار نیک خواهان است -بمنه و 
لطفه و کرمه -. اين گزارش با چهار بخش کوتاه دبگری پایان می‌پذیرد: 

.١‏ سیری در «المناهج» 

۲ متابع مورد استناد «المناهج» 

۳ سياس 

۴ کتابشناسی خاندان ترکهٌ اصفهانی 


هشتاد 0 المناهج فی المنطق 


سیری در «المناهج» 


ص: ۳-۴ مقدمه١‏ ۱ 

اهل منطق و معرفت دربار؛ «موضوع» منطق اختلاف نظر دارند» و بسیاری از محققان 
به «معقول ثانی» رأى داده‌اند. در مقدمة «المناهج» آمده که: برخی از منطقیان متقدم 
الفاظ را به اعتبار دلالت بر معانی» موضوع منطق دانسته‌اند؛ ابنسينا در منطق شفا؛ 
صاحب این رأى را به کودنی نسبت داده و ابوحامد صدرالدین ترکه جد صاین‌الدین - 
در کتاب «الارهاص» خود از رأى متقدمان جانبداری کرده و مؤلف شفا را پاسخ گفته 
است. ابن ترکه تفصیل اين مطلب را به کتاب «الخصائص) خود ارجاع داده است. 


ص: ۱۲ 
و قد يطلق الجزئی على ما اندرج تحت کلی؛ و ان كان کلیّا؛ و هو المسمّى بالجزئی 
الاضافين. 


جزئى اضافى به تعبيرى «أخصٌ از شئ» است. و بدين ترتيب آنچه در تحت مفهومى 
عام قرا كيرد؛ خواه كلى باشد و خواه جزئي نسبت بآن کل فرديّت و جزئيّت دارد و به 
اخص» متصف می‌گردد؛ جزئى حقيقى را به «حفیقی» توصيف كردهاند به اعتبار اينكه 
جزئيّت آن بر اساس نظر در حقيقت آنست که نفس تصور آن مانم اف کت است: 
وليكن در جزئى اضافى» حقيقت آن لحاظ انكردد» زيرا ون :ضورات لحتناط حقيقت دو 
صورت خواهد داشت: يا جزئى حقيقى است یا کلی» و از اینرو در عبارت فوق «و ان کان 
کلیا» را بر «ما اندرج تحت کلی» افزود تا هر دو صورت جزئی اضافی را محقق نماید. 
مولف به نکته مناسبی در اين مورد اشارت دارد که ذکر آن بی‌وجه نیست؛ و آن اینستکه 
مفهوم عامی که جزئی اضافی نسبت بآن تحقق می‌بابد. «جنس» آن جزئی به شمار نیاید؛ 
زبرا تصور هر یک جداگانه و صرف نظر از تصور آن دیگری امکان دارده و اگر به لحاظ 
جنسیت مورد توجه قرار بگیرد چنین چشم پوشی‌ای امکان پذیر نیست. 


۱ شماره صفحه‌هایی که در این بخش امده صفحه‌های «المناهج» جایی را نشان می‌دهد. 


مقدمه ۵ هشتاد و یک 


ص: ۱۳. 

نم اعلم أن الذي بیتهما تباین لابد و أن یکون بين نقیضیهما ضرب من المباینة...«نوعی 
از مباینت» که در عبارت فوق آمده همان «تباین جزئی است»: 

از آنجا که نقیض «عام و خاص من وجه»» و نقیض «متباینان» گاهی تباين کلی» و گاهی 
عام و خاص من وجه است. و در نقیض اين دو نسبت صورتی کلی که متناسب با دانش 
منطق است» وجود ندارد منطقیان بر آن شدند. امری را در نقيض اين دو نسبت فرض 
نمایند كه همواره بر آن استناد جویند و بر اساس آن نقیض هر دو نسبت را به صورتی 
کلی توجیه کنند. چنین امری را «تباین جزئی» نامیده‌اند. و آن را به صورتهایی تعبیر 
نموده‌اند. از جمله: «صدق کل من‌الکلییّن على شيء بدون الاخر فی‌الجملت». ويا «تفارق 
الکل نم فی‌الجملة» 

نعراك طرض لدو سنن علد او وض ريك اشرصيه معدم ددع توقاي ا 
ميان «حيوان» و «ابيض» عموم من وجه است. جه آنکه هر دو كلى بر كبوتر سفيد صدق 
مىكند و زاغ حيوانى است که مورد صدق «ابيض» نیست. و گچ جيزى است كه مورد 
صدق «حیوان» نیست. ميان نقیض اين دو کلی هم چنان نسبت عموم من وجه برقرار 
است جه آنکه «لا حیوان» و «لا ابیض» بر ذغال صدق می‌کند. و «لا حیوان» بر گچ؛ ودلا 
آبیض» بر زاغ يس نسبت عموم من وجه هم در عين اين مثال و هم در نقیض آن برقرار 
است؛ ولیکن در مثل «حیوان» و «لا انسان» در عين عموم من وجه است. جه آنکه هر دو 
کلی بر کبوتر صدق دارد و «حیوان» بر بهرام صدق دارد و «لا انسان» صدق ندارد «و لا 
انسان» بر «گچ» صدق دارد و «حیوان» صدق ندارد؛ اما در تقيض اين دو کلی تباین کلی 
وجود دارد؛ زیرا که «لا حبوان» و «انسان» را مورد صدقی نیست. بدین ترتیب برای 
نقيض عام و خاص من وجه صورتی کلی وجود ندارد و ناچار در نقیض اين نسبت. كليّت 
را بدست «تباین جزئی» می‌سپاريم و در منال نخستین چنین فرض می‌کنیم که «حیوان» 
قدر مسلّم بر زاغ صدق دارد و «أبييض» ندارد صرف نظر از اینکه حیوان بر جمیع افرادش 
صدق می‌کند يا نمی‌کند» و به عبارتى دیگر حيوان بر كبوتر اجمالا لالجو معدت 
دارد. ابيض را نیز به همین ترتیب لحاظ می‌کنیم و مىكوئيم «أپیض) كدر كيام این که 
بر «گچ» صدق دارد و «حیوان» ندارد باز صرف نظر از اينكه ابیض بر تمام چیزهای سفید 
صدق می‌کند يا نمی‌کند يس از اين لحاظ معلوم می‌گردد که بینونت و جدایی جزئی ميان 
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اين دوكلى (حيوان وابيض) برقرار است؛ سپس نظر مىكنيم در مورد صدق این دو کلی؛ 
باينكه آيا ميان اين دو کلی مورد صدقى وجود دارد يا ندارد؟ اگر مشخص گردید که ميان 
آن دو هیچ مورد صدفی وجود ندارد؛ و بینونت و جدایی کلیّت دارد» تباین تحقق 
مى يابد» و چنانچه ميان آن دو مورد صدقی وجود داشت عام و خاص من وجه تجلی 
م ىكندء مانند مثال مذکور (حیوان و أبيض) که هر دو بر کبوتر سفید صدق دارد. و از آنجا 
كه صدق يا عدم صدق آن دو را در موردی جزئی قرار دادند و کلیّت صدق يا عدم صدق 
آن دو را در این لحاظ منظور نکردنده آن را به «تباین جزئی» موسوم ساختند. 

در نسبت تباینی» «تباین جزئی» تجلی بهتری دارد و به صورتی برهانی يديد مى آيد. 
جه در مثل انسان و حجرء ثبوت «تباین جزئی» از این راه است که در تباین کلی عين هر 
يك از دو نقیض صدق دارد با نقيض ديكرى. مانند «انسان» و «لا حجره» که بر زید صدق 
دارد» زیرا که عين هر دو صدقی نداشت. و چنانچه عين یکی بر نقیض دیگری صدق 
نکند. «ارتفاع دو نقیض» لازم آيد راز باب مثال: انسان بر زيد صدق دارد. و حجر صدق 
ندارد» در اين صورت اكر «لاحجر» هم صدق نداشته باشد. ارتفاع دو نقیض لازم 
مى آيد)؛ واين امر به صورت عكس هم تحقق دارد يعنى نقيض هر يك با عين ديكرى و 
نه تقيض آن صدق دارد زيرا اگر نقيض آن را هم مورد صدق قرار دهيم «اجتماع دو 
نقیض» لازم آید و بدين ترتيب نقيض هر يك صدق دارد با عين دیگری» و اين همان بیان 
«صدق کل من الكلَييّن على شئ بدون الآخر فى الجملة» است. 


ص: ۲۱. 


ص: ۳۷ 
وكيد ای ری ام مس 
زمانیة). ۱ 
یکی از اجزای سهكانة حکم رابطه است که به زمانی» و غير زمانی بخش شده است: 
رابطة زمانی افزون بر ایفای نسبت حکمی اقتران به یکی از زمانهای سه گانه (گذشته ‏ 


في قالب الرسم و یسمیع «رابطة غير 


مقدمه ۵ هشتاد و سه 


اکنون - آینده) را بر عهده دارد. و در زبان عربی از افعال و بويزه «فعل ناقص)» استفاده 
می‌کنند. 

رابطة غير زمانی اقتران زمانی ندارد و در زبان عربی لفظی که چنین معنایی را برساند 
وجود نداشت. و از اینرو از ضمایر و مشتقات. الفاظی هم چون «هو» و «هی» و «کائن» و 
«حاصل» و جز آن را عاریت گرفتند. و در این مورد بكار بردند. اما در زبان فارسی 


کلمات «است» و «هست» را بكار دارند. 


ص: ۰۱۱-۱۲ 

برخی از منطقیان درمبحث کلی و جزئی» یکی از اتواع کلی را «کلی منحصر در فرد» 
تعبیر نموده و به «الواجب» مثال زده‌اند (9> حاشية تهذيب المنطق). ابن ترکه گوید: اینکه 
گفته شده مفهوم «الواجب» کلی است. توهمی بيش نیست. جه آنکه تعقل مفهوم واجب 
مجرد از لواحق خارجی مانع از نویت و شرکت است بطور مطلق, زیرا وحدت آن؛ 
وحدت حقیقی است. و این وحدت هر گونه شرکت و دوئی را طارد و مانع است. 


ص: ۰۱۴ 

در بیان افسام سه‌گانهُ کلی (طبیعی؛ عقلى» منطقی). کلی طبیعی را موجود در خارج 
دانسته و از آن جانبداری نموده است. تفتازانی نيز بر همین طریق رأی داده است: و 
الحقّ ان وجود الطبیعی بمعنی وجود أشخاصه (- تهذیب المنطق) 


ص: ۱۵. 

از جمله اموری که برخی از منطقیان متأخر بویژه از دور صفویه به بعد بان 
نپرداخته‌اند» تقسیم کلی به اعتبار وجود در اشخاص خارجی و عدم وجود آنست. اين 
اعتبار در آثار منطقیان متقدم به کثرت آمده است. ابن ترکه نیز تقسیم کلی را بر اساس 
اين اعتبار آورده و آن را به «الکلی مع الكثرة»» و «الکلی قبل الکثرة» و «الکلی بعد الکثرة» 


تقسیم نموده و توضیح داده است. 


ص: ع15-7. 

در باب ایساغوجی (كليات خمس). پیرامون هر یک ازكليات خمس تحقيقات بسيار 
عالی و مفصلی نموده که در کتابهای اهل فنّ کمتر بآنها توجه شده است: در تعریف هر 
یک از کلیات خمس, به قیدهای موجود در تعریف نگریسته؛ و اموری را مترتب بر آن 
قيود دانسته است؛ مقولیت جنس و کلیّت آن را به روش تبیین نموده؛ و در قوام نوع 
طبیعی به جنس طبیعی گفتار مبسوطی دارد» و يس از تقسیم جنس به قريب و بعيد و 
متوسط بیان می‌کند كه از آنجا که «جنس مطلق» خود جنس برای آن اقسام است؛ 
جنس الا جناس در اين موضوع «نوع‌الانواع» می‌شود سپس با گفتاری آميخته از برهان و 
ادب آن رامبرهن می‌سازد. در مورد تاریکی ویژگی ابهام جنس و روشنی و قوام بخشی 
فصل و تحصیل و تحصلی که در نتیجه ترکیب جنس و فصل يديد مى آید بیانی بر منهج 
برهانی ذوقی آورده است. نسبت ميان کلیات خمس را منحصر در نسبتهای «تشارک». و 
(تباین»» و «تناسب» قرار داده و بر اساس آن تفسیماتی را فرض نموده است. 


ص: ۲۶. 
در مبحث عرض لازم و مفارق» راف فخر رازی را از کتاب «الملخص». نقل نموده و 
ميان خورده گیریهایی که بر او نموده‌اند ويا سخهایی را که داده‌اند سازش داده است. 


ص: ۳۱. 

در باب «معرّف» به اهمت منزلت نسبت پرداخته و آن را به «نسبت تقابلی». و «نسبت 
تمائلی» تقسیم نموده و کاربرد «نسبت تمائلی» را در اين مبحث گوشزد می‌نماید. وی 
كوك اگر جه بعضی از انواع انتقال در علوم عالی مانند: علم تفسیر» و علم حدیث بر 
عهده اين نسبت است. لكن ما در اين كتاب مبناى سخن را بر مسلک منطقيان مشايى 
نهادهايم و از آن بیرون نمى شويم. 


ص: ۰۳۵-۳۷ 
در باب «حجت» در مسئلة نسبت» و ايتكه قضيّه مشتمل بر دو نسبت متغایر از 
موضوعیّت و محمولیت است. اشارت دارد» آنگاه گفتار منطقیان را دربارهٌ اينكه کدام 
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یک از اين دو نسبت جزء صورى است. نقل می‌کند و مىافزايد كه ابن سينا و کاتبی 
متمايل به محمولیت. و قطب رازى رأى به موضوعيت دادهاند» يس از آن كويد كه برخى 
برآنند كه هيج یک از دو نسبت مذكور جزء صورى قضيه نیست. زيراكه اين دو نسبت 
متأخر از قضيه است و چنانچه امرى عنوان جزئيت يابد بايد تقدم وجودی داشته باشد. 
آنگاه به بسط مقام و تحقيق آن پرداخته و تأخر موضوعيت و محموليّت را از حكم که بر 
اساس سخن غزالی در كتاب «القسطاس» او نقل كرده بود» سست و نادرست می‌داند. 


ص: ۳۹-۴۰. 

والجزئيّة» و سورها: «ليس کل و «لیس بعض» و «بعض ليس». 

فرق ميان «لیس کل» و «لیس بعض» اینستکه سور «ليس كل» به دلالت مطابقى» بر رفع 
ایجاب کلی دلالت دارد که لازمه آن سلب جزئی است. ولیکن سور «لیس بعض» به 
دلالت مطابقی بر سلب جزئی دلالت دارد اما فرق میان: «لیس بعض» و «بعض لیس» 
اینستکه: سور «لیس بعض» گاهی دلالت بر سلب کلی دارد» زیرا که نکره در سیاق نفى 
مفید عموم است. هرگاه قصد گردد. ولیکن اين سور هیچگاه بر امر ایجابی دلالت ندارد؛ 
اما سور «بعض ليس»» گاهی بر ایجاب دلالت دارد. و هیچگاه در سلب کلی بكار نيايد. 


ص: ۳۰. 

فهناک ثلاثة آمور: الأول ذات «ج» و هی التى يسمّى «ذات الموضوع» و الثانی ما عبّر 
عنها به» و هو المسمی ب«الوصف العنوانی». و «عقد الوضع»» و الثالث ما حکم به و هو 
وصف «ب» لاغیر...» و يسمى ذلك «وصف المحمول» و «عقد الحمل). 

موضوع و محمول هر قضیه‌ای یک ذات و مصداقی دارد و یک مفهوم و وصفی. و هر 
یک را شروط و لوازمی است: در قضيّة «کل انسان حیوان»؛ موضوع فضیه ذات و 
مصداقی دارد که عبارت از افراد خارجی یعنی: ريد و بکر و عمر است مثلا چه همین 
افراد است که متصف به وصف انسانی شده است. اين وصف و مفهوم که زيد بداد 
متصف است به «وصف عنوانی موضوع» يا «عقد وضع)» نامیده شده است. از این وصف 
ی به «عنوان» نموده‌اند از آن جهت که نشان ذات موضوع است. و ذات موضوع را 


بآن مىشناسند. اين وصف يا تمام حقيقت ذات موضوع انيت ناهد كال مد کر كه 
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بعض الحیوان انسان که حیوانیت تمام حقيقت ذات أن بعض نیست. و یا خارج از حقيقت 
ذات است. مثل کل ماش حیوان که مشی خارج از حقيقت افراد است. محمول هم بر 
همین اساس دارای ذات و وصف است. و از آن به ذات محمول و «وصف عنوانی 
محمول» تعبیر شده است. و همین وصف است که بر موضوع حمل می‌گردد و بدین 
ترتیب ذات موضوع در هر حملی با دو اتصاف تجلی دارد یکی اتصاف به وصف عنوانی 
موضوع. و دیگر اتصاف به وصف محمول. منطقیان در اين دو گونه اتصاف هم آهنگی 
ندارند. و در آن آرا و عقاید بسیاری اظهار داشته‌اند که اين مقام گنجایش نقل آنها را 


ندارد. 


ص: ۴۰. 
در مبحث «محصورات اربع» بعضی از سوره‌های فارسی را آورده است: برای قضيهٌ 
كليه (همه) و (هیچ) وبرای جزئیه: (چیزی هست» و «چیزی نیست» را ياد می‌کند. 


ص: .2١‏ 
در باب اتصاف موضوع و محمول به «عقد وضع و «عقد حمل» پرداخته و نظر 
فارابى راكه اتصاف را به «امكان» و رأى (شیخ مشائیان» (ابن سینا) كه آن را به «بالفعل» 
تبيين نموده‌اند آورده و از فارابی جانبدارى نموده و افزوده اس ت که صاحب «الاشارات» 
در پایان امر به رأى فارابی(اتصاف بالامکان) متمایل گردیده و گفته است: در تعبیر به 
«الاتصاف بالفعل» قيد «بالفعل» فيد تخصصی نیست بلکه قید توضیحی است و برای 

رفع ابهام و اجمالی است که در قید «بالامکان» وجود دارد. 

ابن ترکه يس از بیان اين اختلاف نظره گوید: منشأ اين جدالهایی که حاصل آن جز 
تشويش اذهان چیز دیگری نیست, انحراف از اصول پیشینیان است که دانش خود را از 
مشكات بينش انبياى متقدم اقتباس نموده‌اند. پوشیده نباشد که دور نیست ابن ترکه 
برخى از حكماى بيشين را پیامبر يا به منزلت ييامبر انگاشته است. 
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ص: ۴۲. 
سمیّت «معدولة» 
قضه را «معدوله» كريس زیرا که حرف سلب از برای سلب نسبت وضع شده است» 
و چون جزء موضوع يا محمول گردید از معنی اصلی و وضعی عدول می‌نماید؛ بدین 
سبب «معدولة» ناميده مىشود. از باب «تسمية الكل باسم جزئه) 


ص: ۴۶. 

الضروريّةالمطلقة: 

آن را «ضروریه» گوبند» زیرا که موجه به جهت «ضرورت» است. و «مطلقه» گوبند» 
چونکه از قیدهای «وصف» و «وقت» رها شده است. 

المشروطة العامة: 

آن را «مشروطه» نامیده‌اند» زیرا که ضرورت آن مشروط است به وصف عنوانی» و 
«عامه» نامند در مقابل «خاصه). 

الوقتية: 


باعتبار اينکه ضرورت متصف به وقت معین است. 
باعتبار اینکه ضرورت متصف به وقت معینی نیست. 


ص: ۵۰ 

وان كانت مرکیة... 

مؤلف در مبحث قضایای موجهه دربارة قضایای مرکبه تنها به اشارت بسنده نموده و 
در بحث نقیض از باب توجه و اهمیّت نقیض قضيهُ موجهة مرکبه به ذكر آنها پرداخت: 

بسيط آنستکه اصل و حقیقت آن قضیّه یانسبت ایجابی فقط باشد يا نسبت سلبی فقط 
(كل انسان حیوان بالضرورة» و لاشییء منه بحجر) 

قضيّهُ مرکبه آنستکه حقیقتش از ایجاب و سلب. يا سلب و ایجاب هر دو باشد. 
بشرط آنکه یک جزء آن (جزء دوم) به عبارت مستقلی ذکر نشده باشد. بلکه با عبارتی 
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اختصاری و رمزى بيايد و به تبع جزء اول باشد و اين عبارت رمزى اشارت كند بر 
قضیه‌ای كه با جزء اول در كميّت (كل و جزء) موافق» و در کیفیت (ایجاب و سلب) 
مخالف باشد. و از آنجا که جزء اوّل جنين قضیه‌ای از قضاياى بسيطه است. و با اقتران 
عبارتی اختصاری و رمزی. مرکبه تحقق مىيابد» آگاهی بر فهرستی اجمالی از قضایای 
بسیطه ضروری است. و أن چنین است: مجموع قضایای بسيط ۱۶ قضيّه است که از آن 
ميان نیمی صحیح و معتبر (هشت قضيّه)» و نیمی دیگر مورد اختلاف است. و منطقیان 
بسیاری از آنها را صحیح و غير معتبر دانسته‌اند؛ قضایای صحیح و معتبر عبارت است از: 
ضروریه» ۲ مطلقه ۳-مشروطه عامه. ۴وقتیْهُ مطلقه. ۵ منتشره مطلقه ع دائمة 
مطلقه ۷-عرفیَهُ عامه» ۸ممکنه عامه. و صحیح و غير معتبر عبارت است از: ۱ دائمه 
وقتيه» ۲-دائمهٌ منتشره ٠‏ حينيّة مطلقه» ۴-مطلقهٌ وقتيّه» ۵-مطلقهٌ منتشره ع حينيّة 
ممکنه» ۷ ممکنه وقتيّه» ۸ ممكنة منتشره. اکنون به كيفيت ترکیب قضایای مرکبه 
می‌پردازیم: 

برای ساختن قضیه‌ای مرکب (مصطلح باب موجهات) یکی از قضایای مذکور را 
گرفته به یکی از اين چهار قید. مقيّد می‌سازیم: «لا ضرورت ذاتی» «لا ضرورت 
وصفی». «لا دوام ذاتی». «لا دوام وصفی». يس از اين تقيّد» یک قضية هترکته تشکیل 
مین كدف 

«لا ضرورت ذاتی»: معنى این فيد اینستکه نسبت در جزء اول اين قضیه مادام ذات 
ضرورت ندارد. و اين معنى» همان مفاد «ممکنه عامّه» است جز اينكه با جزء اول در 
کمیّت موافق» و در کیفیّت مخالف است. 

«لا ضرورت وصفی»: معنی اين قيد اینستکه نسبت در جزء اول مادام وصف عنوانی 
ضرورت ندارد» و اين معنی همان مفاد «حينيّة ممکنه» است که با جزء اول در کمیّت 
موافق و در كيفيّت مخالف است. 

«لا دوام ذاتی»: اشاره است به «مطلقة عامّه» به دلالت تضمنی» زیرا که سلب دوام 
مادام ذات کند يس نقیض آن در یکی از زمانهای سه‌گانه تحمّق يابد» و اين مفاد «مطلقة 
عامّه» است. 

«لا دوام وصفی»: اشارت دارد به «حینه مطلقه» که با جزء ال قر کست موافق و در 
کیفیت مخالف است. و بدین ترتیب مىيابيم که با مقيّد ساختن هر قضيِّهُ بسیطی به یکی 


مقدمه 0 هشتاد ونه 


از قیدهای مذكور, قضيّهُ مركبى به مصطلح باب موجّهات يديد مى آيد. 


ص: ۵۱. 

و هو أول اللازمين من المماثل؛ لأنه عبارة عن: «تبديل كلّ من الطرفين بالاخرة 
للكيف و الصدق كليهما»: 

مبتدى را در باب «عكس منطقى» توجه باين نكته ضرورى است كه: اصل قضبّه 
ملزوم است. و عکس لازم آن؛ و براين اساس از وجود و صدق ملزوم لازم آید. وجود و 
صدق لازم بطور قطع و يقين؛ خواه لازم اعم باشد, و خواه مساوی. عکس اين اصل هم 
به همین ترتیب است. يعنى: از وجود و صدق لازم. وجود و صدق ملزوم لازم آید بطور 
فطع و يقين» ولیکن اين اصل در صورت انتفاء به عموم و کلیّت دو صورت پیشین نیست 
زیرا که از انتفا و کذب ملزوم انتفا و کذب لازم تحقق نیابد. جه آنکه ممکن است لازم 
اعم باشد. اما از انتفای لازم» کذب و انتفای ملزوم تحقق یابد بطور قطع و يقين» بدین 
ترتیب» چون قضيّه ملزوم است از صدق آن صدق عکس که لازم کت یی مان 
ولیکن اگر اصل كاذب باشد لازم نيايد که عکس آن كاذب باشد: ممکن است كاذب باشد 
و ممکن است تباشد بنابر اصول مذکور فوق. 


ص: ۰.۴۳ 
در فرق ميان «قضيِّهُ معدوله». و «سالبه» سخن این‌سینا را نقل نموده و با برهانی 


سستی آن را تشان داده است. 


.۴٩ ص:‎ 

در فصل تناقض و بیان وحدتهای هشتكانة آن به نقل و نقد افکار پرداخته و آورده که: 
فارابی معتقد است که وحدت دو طرف و وحدت در زمان. جامع تمامی وحدتها است و 
منطقیان متأخر برآنند که وحدت در نسبت شرطی کافی است و تمامی وحدتها بآن باز 
می‌گردد. آنگاه با تبیین هر یک از آرای ياد شده بحث را پایان می‌دهد. 


نود 2 المناهج فى المنطق 


ص: ۷۲. 


در مبحث شکلهای چهارگانه منطقی گوید: منطقیان قدیم و مولف کتاب «الشفاء» از 
آنجا که به نفس کاسب تصدیق توجه داشته‌اند نظر را به ین آن اختصاص داده و از ميان 
اشکال چهارگانه, سه شکل: اول و دوم و سوم را اعتبار نموده‌اند. ولیکن منطقیان 
متأخر شکل چهارم را نیز خالی از اعتبار ندیدند. و آن را بكار برده‌اند. 


ص: ۹۸. 

در مبحث «مبادی برهان» يس از ذکر متانت و استواری اين مبادی به بیان مقدمات 
وهمی و خیالی پرداخته و به کارگیری اين نوع از مقدمات را ویژهُ کسانی دانسته که خالی 
از درجة ادراک و اعتبار و استبصارند. و از منهج عقلی؛ و فکر اکتسابی دور شده‌اند؛ 
آنگاه تفصیل مطلب را به کتاب «المفاحص» خود ارجاع داده است. 


ص: .٩۹-۱۰۰‏ 
در بحث «جدل» سخن را به حکمت و جدال احسن برده و با بیانی دلپذیر انواع آن را 
برشمره و آن را با كريمة «ادع إلى سبیل ریک بالحکمة و الموعظة الحسنة؛ و جادلهم 

بالتى هی آحسن) پایان بخشیده است. 


ص: ۱۰۲. 

در يايان منهج سوم گوید: 

برخى را نتيجه و مطلوب از راه ترتيب مقدمات قياس» و طى طريق منطق و قسطاس 
حاصل نگردد. بلكه از طريق سماع كلام از متكلمى كه داراى نفس قدسىء و ارتباط 
قدوسى است بدست آیده و آنان كسانى باشند كه جشم دل به سخن انبيا بویژه خاتم 
ایشان پیامبر اسلام (ص) وكتاب و کلام او دوخته‌اند. 


مقدمه ۵ نود ویک 
منابع مورد استناد در «المناهج» 

ص : «کتاب الشفاء ابن سينا -کتاب «الاإرهاص». از ابو حامد صدر تركه -کتاب 
«الخصائص». از صاین‌الدین ب 

ص ۲۶: صاحب الملخص (امام فخر رازی) 

ص ۲۶-۲۷: نقل قولی از امام فخر رازی و گویا از کتاب «الملخص» او با تعبیر: «و 
منهم من زاد عليه ...»۰ و اعتراضی از نصیرالدین توسی گوبا از کتاب «نقد المحصل)» او. 
ص ۲۸: سخنانی از شهاب‌الدین سهروردی و نصیرالدین توسی با تعبیر «منهم). 

ص ۳۷-۳۶: سخنانی از شفای بوعلی» و کاتبی و قطب‌الدین رازی» و «القسطاس» 
غرالی با تعبیر (منهم»» و از کتاب «الوقایة» نيز نامرده است. 

ص ۴۱-۴۲: در باب «عقد وضع»» و «عقد حمل» آراء: فارابی و این سنا را اور وه 
از ابن سينا به «شیخ‌المشائین» تعبیر نموده و از کتاب «الاشارات و التنبیهات» ياد کرده 
است. 

ص ۴۱: در فرق ميان «قضيَّهٌ معدوله» و «سالبه» از ابن سينا ياد می‌کند. 

ص ۴۹: در وحدتهای هشتگانهٌ تناقضء نظر فارابی و منطقيان متأخر را نقل کرده 
است. 

ص ۲ در عکس قَضیّهٌ «لا دائمة» كويد که: منطقیان متأخر بر اساس نظر مؤلف 
كتاب «الشفاء» در مسئلة «عقد وضع) به عدم انعكاس (لا دائئمة» 0 داده‌اند. 

ص :/0/١‏ در تحليل شكل دوم نظر منطقيان متقدم» و اعتراض ابن سينا بر آنها را 
به نقل كتاب «الشفاء» آورده است. 

ص ۲ آراء منطقيان متقدم و متأخر و مؤلف كتاب «الشفاء» را آورده است. 

ص ۷۳ در باب مختلطات منطقی» نظر ابن سينا را در «عقد وضع» آورده است. 

ص ۹۸: در مبحث «مبادى برهان» ازكتاب «المفاحص» خود ياد مىكند. 


سياس 

بايان اين گزارش حقكزارى و سياس دانشمند فرزانهاى است که همّت خود را بر طبع 
و نشر ميراث غنى اسلامی و ايرانى مصروف و مبذول داشته و هم چنان در يويايى آن 
يايدار است؛ جناب آقاى دكتر مهدى محقق -زید عمره_كه نه تنها خود مباشر اين گونه 


نود ودو 0 المناهج فى المنطق 


امور است. بلكه بسيارى از مراكز علمى تحقيقاتى ايران» و دانشگاههای آن. مرهون 
خدمات ارزنده او قرار دارد» خدايش پاداش نیک دهاد. 
زحمت وكوشش دوست دانشمند. جناب آقاى دكتر حامد صدقی كه صدر این 
كزارش را با ديباجهاى به عربى آراستند» شايستةً سپاس و شکرگزاری است ‏ بمئه و 
توفيقه -. 
ابراهيم دیباجی 
۱۳/۴ 


کتابشناسی خاندان تركة اصفهانی 

آثار ابن ترکه بویژه: نفثة‌المصدور اول و دوم و تحفهٌ علایی. 

تاريخ مفیدی» محمد مفید. 

تاريخ نظم و نثر در ايرال....سعيد نفيسى. 

تبصره ساوى, مقدمه مرحوم دانش پژوه. 

ترجمة ملل و نحل شهرستانی؛ مقدمة جلالینائینی 

تیمورنامه شرف‌الدین على یزدی» نسخه خطی ناقص, و تیمور نامه‌ها و بسیاری از 
تاریخهای تیموری. 

حبیب السیر خواند میر. 

چهارده رساله فارس صاین‌الدین ترکه اصفهانی 

داثرة المعارف بزرگ اسلامی (ایران). 

داثرة المعارف تشیع. 

الذريعة الى تصانیف الشيعة آقا بزرگ تهرانی» مجلد: ۴و 4 و... 

روضات الجنات کربلایی؛ ملا حسین. 

رباض العلماء و حیاض الفضلاء عبدالله افتدی. 

سبک شناسی» محمد تقی بهار. 

57 السماوات کازرونی 

طرائق الحقائق» معصومعلى ناي بالصدر شيرازى 


مقدمه ۵ نود و سه 

فرهنگ معین؛ محمد معين. 

فهرست انجمن آسیایی بنكال (ش ۴۲۷) 

فهرست بلوشه (۰۱۳:۳ ش ۱۳۸۲) 

فهرست نسخه‌های خطی دانشکده ادییات دانشگاه تهران. 

فهرست نسخه‌های خطی دانشکده الهیات دانشگاه تهران. 

فهرست دیوان هند (ش .)۲٩۹۱۲‏ 

فهرست ريو (۸۳۱) و (۴۲). 

فهرست طویقپوسرای (ش ۷۰). 

فهرستهای کتابخانة مرکزی دانشگاه تهران. 

کشف الظنون. کاتب چلپی. 

لغتنامة دهخداء مرحوم على اکبر دهخدا 

مجالس المومنین قاضی نور الله شوشتری 

مجلة دانشکده ادبيات دانشگاه تهران شمارهٌ ۱ و ۲ سال ۲۴. 

مجلة فرهنگ ایران زمين شمارة ۱۴. 

مجلهٌ گسترش و تولید ایران. سال ۱۳۷۳ شماره ۳۶. 

مجموعه آثار ابن ترکه. 

مجموعه سخنرانیها و مقاله‌ها دربارة فلسفه و عرفان اسلامی؛ انتشارات مؤسسة 
مطالعات اسلامی دانشگاه مک گیل کانادا. 

مجموعه مشآت کتابخانه دکتر بیانی. 

منشآت قاضی مير حسین میبدی نسخهٌ خطی ناقص. 

کتابشناسی تفصیلی اين گزارش در پایان کتاب آمده است. 


الناهج فى المنطق 


یلم 


الحمدلله الذي آنزل الاقو ال الشارحة عدّة لمن رجع و آناب. وأا بالحجّة ال هی 
لمحجّة البيضاء لما هو المقصد والماب. ثم الصّلوة و السّلام على من اتُضح با أرسل 1 ۷ 
الحجج و الأقوال «حمّد» صاحب الحكنة و فصل الخطاب. و على آله خير آل. و صحبه 
المهتدين خير الصّحاب. 

ما بعد. فا يجيب لماسأل ولدي و قرّة عيني ‏ وققه الله تعالى لاكتساب فنون 
الکالات محمّدا و جعله مع إخوانه ببركة سميّه في ذلك مؤيّداء من تحرير مختصر في الّظر 
و ميزانه. مكشف " عن وجوه أصوله و قواعده الحتاج إليهاء خالصة عن الملحقات الجعليّة 
الستغنی عنهاء صافية عن الاختلافات التّقليديّة الختلطة بها اللابسة إِيّاها. بل" خالية 
مطلقا عن آشواک التُشكيكات الجدليّة المشوّشة لاأذهان الطالبین. حالية بطرايا التُحقيقات 
اليقينيّة المنئّهة لعقول التیقظین مما ظهر لي. أو حصل عندي من أساتيذي الأقدمين 
بوّاهم الله أعلى علَّيّين ‏ فذهبت في إنشاء الكتاب و نظمه على السلک المعهود, غير بجاوز 
عن تلك المدارج. و فصّلته على مقدّمة هي هذه. وأربعة مناهج. 


.١‏ تص: ۳۸۲/۱-: الأرقام اتي تكتب في ذيل الصَفحات من هنا إلى ختام الکتاب - تشیر إلى صفحات 
3 لنسخة المصوّرة من المخطوطة الموجودة فى مكتبة النواب الإيرانيّة بطهران. و نرمزلها: «تص» (أي 
التصو بر ا. ". يكشف: مل. ده ساقطة من س. 


۱ 


مقدمه 


اعلم أنّ العلم هاهنها عبارة عن حضور صورة من الشَّىء عند العقل. فهي ما بجرّدة عن 
نسبتها إل امخارج عا أو ا اح الاوك عو ی و لس سسا كان مضنا ار 
غير متضمن. و الثانى هو «التتصديق» لكونه مع الجزم مطابقتها للواقع؛ و من عثر على 
شمول المقسم و عمومه, ما استشكل ما آورد " على التقسم بمصدوقه و مفهومه؛ وقد انقسم 


.١‏ و للمصتّف بیان في هذا الموضع. يوجد في هامش نسختنا الأصليّة بالعبارات التالية: فان ماحصل, أو 
خطر في العقل: لا بأن يكون العقل متوجها نحو الحاضر فقط بدون اعتبار الخارج عنه و نسبته إليه. فهو 
المستی ,«التّصوّن» سواء كان مقردا, أو مرکبا؛ تما أو غير تام فان حضور المرکبات الثامة المشتملة على 
الحکم فى العقل بهذا الوجه, هو تصور لها. أو یکون متوجّها نحو الحاضر. و لکن باعتبار ما في الخارج عنه. 
اعني: الشّيء الذى هذا الحاضر صورته مع‌الجزم الایقاعيِ, و ذلك اما یتصوّر في المرگب التَام حتّی یتمکن 
من إيقاع المحکوم به على المحکوم عليه (المحکوم على المحکوم علیه: س), و انتزاعه منه؛ و تلخیص معنی 
الایقاع أن الشّىء الخارجی الذي هذا الحاضر صورته فيه نسبة الوقوع. أو ازع معه إشعار بايقاع سواء كان 
بحسب الادعاد أو الواقع؛ ففی هذا الحریر من الفوائد. الاشعار بسبب تسمية القسمین ,«التّصوّر» و 
«التصديق». 

۲. و للمصتّف بیان أيضا في هذا الموضع؛ يوجد فى هامش نسختنا بالعبارات التالية: أمَا ما أورد على مفهوم 
التقسيم المذکور, فشکان: 

الأول منهما أذ المقسم بمفهومه لايك القسمین, كانه لایصدق علی التصديق أصلا سواء اكه علی مذهب 


سه 


ابن تركة اصفهانى ‏ ۲ 


كل منیا إلي فكريّ يحتاج حصوله إلى نظر و فكر, و فطريّ لايحتاج إليه. و إلا لكان التّظر 
بعزل عن أن یفید. و الواقع بخلافه. على أن التَردّد في آفراد کل منهما مع القطع الفطری فيهاء 
ما يوجبان الانقسام فيهما ضضرورة, و بيّن أنّ الفکری الجهول من کل منهماء هکن 
اکتسابه من الفطري منهماء آو من الظري النتهی الیه بتوسّط لفك و هو عبا رين 
حصل للتاظر عند ما ینتقل من آمور حاضرة إلى أمر جهول لدیه, فاحتاج في طريقه 
إلى علم قأنوني بعصم حفاظه أن بضل سواء سبیله. أويزلٌ آقدامه عن شارع قویه و 


« الحكيم, أو مذهب المتأخرین. ما الأوّل, فلا الحکم فعل, والعلم من مقولة الکیف أو الانفعال. و أما الثّانى, 
شوه تسا کین اقا اس هی لس راشای 
لیس للتفس إلا الاذعان و القبول, با علی ما ذهب ژلیه الحکماء من أن الأفکار معدات للّعانج. فکلام واهي 
لايندفع به الشّبهة عند الذ کی, فان مذهب الحکیم: أنّ الأفعال الاختياريّة, مصدرها جزم الشّخص لاغير؛ فهو 
فل مالم یبلغ مرتبة الجزمالعقلی لا بصلح للمضندري#المدكوزة»:وكون الأفكاز مدة للتفس عند فيضان التتائج 
علیها, لابنا في ذلک, كما لایخفی على الواقف بأصولهم و قواعدهم, نعم هذا إِنّما يصمٌ في مذهب الشَیخ آبی 
الحسن الاشعری واطائقةمن الصَوفیة؛ و خلط آأحد المذهبین بالاخر, لیس من :داب ذوى التحصیل, و لايندفع 
به الشبهة إلا بطریق الجدل, و الکلام هاهنا فى البرهان. 

و ما اتا منهما: أن المقسم لابمل القسمین, لاه ٍن کان تضوراً لابشمل التصدیق؛ و إن کان تصدیقا 
کی اس وا فا ای یی هو خا مش تالک لیخد لالس هن اف آلتسترافن 
انها ار ووتغل سد فشکان ایضا: 

آحدهما: أنَ التّصوّر الساذح الذي هو مصدوق العلم جزء من التصّديق, أو شرط له, و عدم الحکم معتبر فيه 
فلزم اعتبار الحكم و عدمه في التصد یق. وما قیل في جوابه: ان المعتبر فيالَصدیق مصدوق الَصوّر و مفهومه 
ليس بذاتی لما تحته حتّى يلزم الا فى المذكور في مفهوم القصدیق, غير تام فإنَ ذلك المفهوم لاد و أن ی 
لازما لما تحته, و هذا القدر یکنی للشائل هاهناء فان تنافی اللوازء ,يدل على تنافي الملزومات. 

و أمّا الاني من الشکین. فهو أن الحکم إذا لم يكن تصدیقا یکون تصورا بناء على بطر ی مت 
اکتساب الحکم من قول الشّارح و هو باطل على أصولهم, و ذلك لان الحکم منفردا بالوجه الذي هو تصوّر ما 
یکتسب من قول الشارح, و نما یکتسب من الحجة إذا أخذ على کونه حکما بملاحظة الخارج عنه, و لایکون 
ذلك الا فى المركّبات و حینتذ لايرد نقضا. و لایخفی على الفطن أَنّه إذا عثر (إذ عثر: س) على عموم المقسم, و 
فلن أذ لمر امه ی ر فى تعريف العلم» هو المعنی العام اي يشمل حضور الفعل عند الفاعل, و 
حضور الصّورة عند المتكيّف و المنفعل, اندفع عنده سائر الإشكالات بلااحتياج إلى تمحّل اعتبارات زائدة 
على مفهوم السیم. و خروج عن مذهب القوم. 


۴ المناهج في المنطق 


الكوش ال توا ای 

موضوعه هي «العقولات الثّانية» من جهة لاد من معلومها إلى بحهوها تأدّيا قريبا 
أو بعيداء فان الوضوع في كل صناعة ما يبحث فيها عبّا لحقه لذاته, سواء كان لفسهاء أو 
لجزئهاء أو لما یساویها من الخارجء كما بجني الكلام عليه في موضعه إن شاء الله و هذا 
أولى مما عدل بعض المتأخّرين إليه و أصوب. و إلى' إصابة القرض أقربء فان المعقوليّة 
بترنيبها الشار إليه بالانيقه ها دلالة ظاهرة إلى الحيئيّة ' التي بها تتحقّق الموضوعيّة هاهنا؛ 
و أمّا البحث عن غيرهافيه. فقد يكون للتّتميم لا للتّقوبم, على أنّ العام إذا قيّد بالحينية 
المعيّنة. صار مساويا له فتغيير العبارة غير بجد. 

و من القدماء من ذهب إلى أنّ موضوع المنطقء الألفاظ من حيث تدلّ على المعاني؛ و 
قد نسب صاحب «الشفاء» أهل ذلك المذهب إلى التبلّدء و حقّق ذلک جدّي فى 
«الإرهاص» بحيبا عنه بان من جعل الموضوع هاهنا نفس اللّفظ من حيث يدل على ما هو 
الوضوع فی الحقيقة. م یتبد كل التبلّد. كنا أن من جعل الوصول إلى الطلوب-نفس 
لقول, لم بتبلد و لم یتشوش قوله تشوّش قول من یخالفه نی الظّاهر. فان" الوجه الجوّز هذا 
اي بحورٌ لذلک بعینه. و لا كان العهد في هذا الکتاب أن نقصر الکلام فيه مسلک 
الشّائین؛ و علوم القدماء عالية مقتبسة غالبا من مشکاة حکم الأنبياء-سلاءالله 
علیهم-اقتنع عنه بهذا القدر, و فقنى الله لکشف القناع عنه في کتاب «الخصائص»- 
إن شاء الله تعالی -و على التّقادِير. بحثهم مقصور على الط فین: التصور و التصدیق. 

تم إن المعلوم المؤدّى إلى امجهولء إن كان من القسم الاوّل یسمّی ب«القول الشارح». و إن 


شا عدون 

؟. و للمصنّف بيا. في هذا الموضعء يوجد في هامش نسختنا الأصليّة بالعبارات الّْالية: 

فان الحيثيّة المذكورة هی الإإيصالء و معناه: أن المنطق يبحث عن المعقولات الثّانية من حيث أَنّها كيف يوصل 
إلى مجهول إيصالا يطابق الواقع. و هو المعقولات الأولى؛ فلفظة الثّانية مشعرة بهذا الترتیب و التطبیق, كما أن“ 
لفظة القانون في تعريف العلم مشعر به عند المتيّقظ دون لفظ التّصوّرات و البصدیقات, فإنّه لا إشعار له بهذا 
تیب المنبّه على الحيثيّة أصلا؛ و هذا دلیل الأولويّة. و أمّا دلیل الأصوب و الأقري: فمذکور علی طر قة 
الل ای له من احتف ا 


ابن تركة اصفهانی ۵ 


لاني انان اميق «الحجّه»؛ و هي لكئال تقوّمها و تركيهاء ذات مادّة مبحوث عنها في 
الصناعة, و صورة كذلك. و الثاني يسمّى ب«القیاس», و له أشكال أربعة, و الأول هي 
«الصّناتع الخمسة» كما ستطلع على تحقيقها. 

والقول الشارح منهاء يستحق التقديم, فان النّصور مما يتوقّف عليه التتصدیق بالطبع. 
فقدم الكسي منه. و طريق اكتسابه بالوضع؛ و لا ينتقض هذا بأنّ الجهول مطلقا حکوم 
عليه إِمّا بصحّة امحکم. أو بامتناعه؛ و کلاهما حکم. فان مالاشعور به أصلاء قد يعرض له 
الشّعور به في طيّ العبارات و فنون الاشارات ای للمعانی ست الاعف راك کالعدوم 
الطلق. فامتناع الحكم بالقیاس إلى الذات من حيث هي. و اعتبار صمّة الحكم بذلک 
الامتناع بالنسبه إلى العارض المتحصّل في الذهن بالاعتبار؛ و في هذا عبرة للمستبصر 
يعرف بها كال سعة العقل و قوّته فى القدرة و الاختيار. 


ا الا فنا حصو" الحم عه تميق" توقای له اشکال أرعةة و اما الأول غتار افوا 
المسمّى ب«الصنائم الخمسة»: المصتف. 


فالمنهج الأول 


في القول الشارح و فيه بابان: 


الباب الاوّل 


فى مقدّماته و فيه فصول: 
الأوّل منها فى بیان الذلالة: 


اعلم أن الشیء إذا کان بعیث إذا حضر في الهن حصل شیء آخر. له ين روز 
إلى ذلك الاخرء هي المسمأة ب«الدّلالة»؛ فان كان معقولا غير حسوس, فهي عقليّة فكريّة 
وهی المبحوث عنها هاهنا. 

زاك یط هی ول دا نه ف و لوقه ا ]نف 
ألفاظها حيث إِنّ المفكّر في أمر فلا خلو عن تخيّل مادلّ عليه عنده من الكلمات سا إذا 
جرّد' نفسه للتُعليم و التّفهيم و ما يتبعه من التّدوين و لیف صوّب النطق تصدير الكلام 
ببیان الألفاظ و دلالاتهاء و هي عبارة عن استتباع اللّفظ فهم معنى من المعاني منه؛ فٍن كان 
ذلك بوساطة من الوضع و جعله الخارجيّ. هي «وضعيّة». و إن كان بمجرّد الطَبع: 
ذ«طبيعيّة». و إن كان بالعقل و قواه. فهي «عقليّة». ثم اه وان كان هو الباب الأصلى حازن 
العانی و العلوم. و لكن لانغلاقه على ذوى الرّسومء قصروا البحث في القسم الأوّل منها 
فقط؛ فالّذي يفهم من اللّفظ بتوسّط وضعه له: إِمّا أن يكون نفس ذلك الموضوع المسمّى. 


۱ ۰ حرّدت: س. 


ابن تركة اصنهانی ‏ .© 
أو لازما منه. و الثاني منهما: لا أن يكون له دخل في ذاته. أولا. فالأوّل منها هو المستى 
ب«المطابقة». و الثاني ب«التضمّن». و الثالث ب«الالتزام». و لكن بحيتيّاتها المذكورة. 
والتّوعان الأخيران, لايلزمان الاوّل. فان تحقّق الثاني موقوف على التَرَكّب. و القالث 
مشروط بمزيد بیان للزومه عقلاء و لذلک جعلوه مهجورا' في كلا قسمي النّظر. 

ثم ان الْفظ المذكور, إن قصد بجزء منه الدلالة هذه على جزء معناه «مرکّب». و ال 
ذرمفرد», و هو: اما أن يكون دلالته على معناه تامّة بنفسهاء أولا. و نی یستی 
ب«الأداة». و الاوّل: إِمّا أن يدل عل زنان فد مشاه ساره ال نو امش 
ب«الکلمة».۲ أولا, وهو المسمّى ب«الإسم». فالاسم هو الدّال بنفسه على معنى بجرّد من 
تلک الا رمته شواه كايا لاهن آلرمام: او ما يقترن به. و الكلمة هي الدَالّة بنفسه على 
معنى مقتترن بتلك الازمنة. 

والاداة هي الْتى لم تدل على معنی بنفسه, و إن دل بالواسطة على مقترن بتلک الأأزمنة, و 
على يحرّد. و لايجب التّطابق بين أدب العرب و ما نحن فیه. لتخالف حيثيّتى البحث؛ و 
لایبعد ان یکون الفرد شر كا عندهم و الأداة کلمة و غعر ذلک. 

ثم إِنّ الفرد: لا أن يتّحد مدلوله, أو یتعدد. 

و الاوّل: اما آن هنم نفس تصوره آن یشترک بین کثبرین. و ذلک أقسام؛ فان ذلک 
لنع اما پتصور بضميمة الاشارة الی معناه: تا من الواضع فقط. آومنه و من غیره. و الأول 
رام و وت انا أن کرو الاشان: ی درل وتا له و 
یاه و الأول و الثاني يسمّى ب«اسم الإشارة». و الثّالث ب«الضمر»؛ و الستلزم لل(شارة 
منحصر في ثلاث صور فإِنّ الاشارة الازمة عقلاً: ِا إلى نفس التکلّم, أو الخاطب. أو 
لغائب. فلذلک تری السَماثر منحصرة فبهنا.. آو لاینع أن یشترک بين الكتيرين» و ذلک 
على قسمین إثنين: فإئّها إن انّفقت آحاده فيه. فهو «التواطي». و إن اختلفت فيه 


۱. بحترز به عن الفعل الدال بصورته علی معنی, و بمادته علی أغرئ و لکن لیس ذلک بالوضع, یل بالعقل: 
(المصتف) ی 


۷۰ المتاهج في المتطق 


بالأولويّة, أو الأقدميّة و شبههیاه فهو «الشکک». 

و أمًا نی و هو الذي تعدّد معناهء فعلی أقسام ده فان تلك المعاني: لا أن يكون 
بينها نظم و ترتيب يقضى بأصالة السّابق منها و تفرّع اللاحق علیه. أولا. و هذا هو «اللفظ 
لک اذا هل تاقوا کات کات اور نات: رما کب 
و بعضها جزئيًاً؛ و متلازمات, أو مختلفات غير متضادات. أو متضادات. و هذه كثيرة بين 
أقسامها في لغة العرب؛ قاس تكنة مقف بو اه الأول ما وهی الاين نري الله 
الترتيبء فلابدٌ و أن يكون المعنى المقدّم في سياقه سابقاء تم وقع الق" منه إلى ما يتناسبه 
ثانياء و ذلك على نوعین, فإنّه إن هجر المعنى الاوّل و شاع استعماله في الثاني هو «النقول» 
شرع كان ذلك الشیوع. أو عرفيّاء أوجعليًا اصطلاحيّاء فله أقسام ثلاثة. و ٍن م بهجر 
الأوّل منهماء فان استعمل فيه, هو «احقیقة». و في الثاني هو «امجاز». هذا إذا قيس اللّفظ 
إلى معناه. فأمًّا إذا قيس إلى لفظ آخرء فان توافقا في العنی. يقال له «الترادف»» سواء كانا 
من لغة أو من لغتين [ أو من ]" لغات. و إن تخالفا ف«متباين»: تلازم المعنيان. أوتباينا؛ 
اكحاض 

و أمًا ا مركب فهو أوّلا على قسمین اثنين: ثاء و غير تامٌ. فإِنّهِ إذا نظر إلى ذاته و نفس 
وريه انك ارس لتقت ماكب مسا او فس وا نهو ا ای 
ب«القول و الكلام» و له آقسام. فإنّ الحاجة إلى القول ابا هي لدلالة الخاطب على ما في نفس 
الامر. فهی " إِمنا آن تكون مراد؛ لذاتهاء أو لشىء آخر يتوقّع من الخاطب. و الأوّل هو 
«الخبر». سواء كان علی٩‏ وجهه, أو حرّفا عنه إلى آخر. كالتّمني والتّعجب و ذلك هو 
النتفع به في الحجة. والثانى فان كان الامر التوقع دلالة اخاطب و قوله. یستی «استفهاما». 
و إن كان فعلاً غيرهاء فذلك التّوقّ و الطلبء إن كان من مفهومه الأوّلي, ففن العالی يستّى 
«أمراه» و الساوي «القاسا» و الّازل «دعاء و تضّعا». وان لم يدل عليه أكلا: فهو 
.١‏ التقلة: س. ۲. من لغتين و لغات: مل. 


۳ العبارة مضطربة و الصحیح أن تكون کذلی: «و هوإمًا أن ينتظر إلى ...» 
۴ «فهی» ساقطة من س. ۵ «علی» ساقطة من س. 


ابن ترکة اصفهانی ۱۱ 


«ابیه»؛ و یندرج فیه: التّمق و الترجی والتعجب و القسم فلت جریا رسيا من 
ألفاظ الدح و الذم و العقود. و أمّا الأول منهیا و هو الذي بنتظر فيه إلى ضميمة لیفید. فان 
فيد أحد الجزئين بالآخر و خْصّص به بستی «تقییدیا» وهو المنتفع به في لقول اشّارح, و 
هو كالكلام مركب من اسمین, أو اسم وكلمة لاغير. وان ل يقيّد فهو المزجى. و بدخل فيه 
مكنعو کل من الأقسام اللانة و هو ع به جزء شب 1 


الفصل الثاني 


فى تحقيق المعنى المفرد و فيه مباحث ثلاثة: 


البحث الاوّل 


ف تسین معناه و تقسيمه الاولى. 


كل مفهوم حضر في العقل إن منع نفس تصوّره أن يشترك' بين كثيرين و يحمل عليها 
بهو هو. فهو «الجزنی الحقيق» سواء۲ تعدّد الوجوه منه في الدارک. كالمشار إليه بأنا من 
نفس المتكلّم, فإنّه غير الذي يشير إليه منه غيره بهو. و إن لم يمنع فهو «الكلٌ» سواء امتنع 
في الخارج. أو أمكن؛ لم بوجد. أو وجد واحد مع امتناع مثله, أو مع إمكانه؛ متناه. أو غير 
متناو. فلفظ اس یفیدک هاهنا أن ماحصل في الذهن الجزئيّ و إن استحال بهذالاعتبار 
أن يكون مقسمأ لكل و الم إذا لوحظ نفس تصوّره بحرّداً عاطرء عليه في المدارى و 
الحال. صالح لذلک ۴ 

وما قيل هاهنا في إدخال مفهوم الواجب تحت الكل و هم فإِنّه وإن كان باعتبار ما 


۱ تص: ۳۸۳/۲ 
3 لا يوجد عدل لكلمة «سواء» فى النسخ الموجودة عندنا فلابدٌ لنا من تقد بره. 


۳. و العبارات من أُوّل البحث إلى هنا لاتخلو من تعقيد و إبهام, و لايمكن هذا الا من إسقاط وقع من كاتب 
النسخة, 


۲ المناهج في المنطق 
قّل من لفظه في الذّهن, كي كسائر الاوصاف, و لكنٌّ المتصوّر منه في العقل إذالوغطع 
نفسه مجردة عن الّلواحق الخارجة عنهاء مانع عن التَّنويّة و الشركة مطلقاء فإنّ وحدته 
حقيقيّة' ليست الا؛ و من هاهنا ترى أهل الّظر متّفقين على أنّ تعيّنه عين ذاته. فلو قبل 
بالعکس, کان صوب. و إلى طریق التحصيل و النّحقیق آقرب. 

وا ای هه شرس کل ورن كان کت وهی انیا ری 
الاضافق» م له و إن كان أعمّ من احقیق مطلقاء بناء على اندراج کل شخص تحت ماهیّته 
وین لت عو رت مظان التي و لکن ایس سا لد لامکان تضور کل 
منهما بعا مه مع الذّهول عن تمام حقيقة الآخر و هو للمبائن معه کلیّا. يعنى الكل مبائن 
جزئيّاء كما ستطلع على وجه تحقيقه. 


البحث الثّانى 


کل مفهوم إذا تسب إلى الآخر صدقا كان أو وجوداً, فالّذي بينهما من النّسبة منحصر في 
أربع لاغير, فإنَ کل مايصدق عليه أحد المفهومين حملاً أو وجوداً: ما أن لايصدق عليه 
الآخر به أصلاً فبینها التّباين” و هما متباينان. أو یصدق, فذلک الصّدق إِمّا أن يكون 
على الكل فالّذي بينهما هو الّساوی". و إن كان على البعض منه. كان بينهما العموم و 
اخصوص. فان كان هناک استلزام, فعموم و خصوص مطلقان* و الستلزم خاص 
لکونه مشمولاء والآخر عام لکونه شاماك و إلا فعموم و خصوص من وجه فا كلا منها 


.١‏ أى: لانوعيّة و لاجنسيّة و لاشخصيّة: المصنف. 

۲ و هي عبارة عن کون الشَّيء بحيث لایصح أن يقع فيه الشّركة: الس 

0 آی: ا ادا هن الاو الناعة امن ؟. كالسّيف و الحسام: س. 
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۷ کالسبة بين الحیوان و الأپیض: س. 


ابن ترك اصفهانى ‏ ۱۳ 
شامل من وجه. مشمول من آخر؛ فلابد له من صور ثلاث دون غيره من الأقسام. إذ یکی 
طا صورتان. 

ما پا مار لابد و آن يكون بين نقيضيه| ضرب من الباينة فاثه إن م 
يكن بینها واسطةء فالتباین الذى بين نقيضيهم كل؛ وا فجزئ لوجوب صدقهیا عليها. و 
ما ما بينهم| الّساوي فنقيضا هما متساویان: و لا يلزم ارتفاع لتقیضین. أو اجتاعهما. أو 
خلاف الفرض. و نقیض العم مطلقاء يجب أن یکون أخصٌ من نقیض أخصه لامتناع 
صدق الاوّل بدون الثاني, و إلا لجاز صدق الأخصٌ بدون الأعة. و لجواز صدق اليا 
تور ول ال لوف ی ال خی حذا كان اعد هماقا کین وتو 
فلایجب آن یکون احص من نقیض آأخصه لامطلقاً و لامن وجه. لا تقیض العامة تقد 
یکون له هذا العموم مع عين العام و یتنع تصادق نقيضيها في شيء. 

م إن هاهنا دقيقة بها يتمكن الطالب أن ینفض عن أذيال مداركه أشوا التّشكيكات 
اوه طاهتا فلاید ليع التتر فا موه ای السته تعسو لياو ها فانک 
علم لبيّة ذلك في العلوم العالية قد اختص بين العانی عند ليانة احکامها بعله من 
السلک و دقّة للمدخلء فلابدً و أن یکون القضایا المأخوذة في بیانها مطلقات" 
لاخارجيّة, ولا[حقيقيّة ]", فاندفع به أكثر الاإيرادات علیه؛ و أن یکون الفهومات التي في 
تعريف حقائقها؛ بحینیاتهاء فلاینتقض ماللمتساويين منه بالمتباينين اللّذين لما التشارک 
بحسب الوضوع. و لا بالأعمٌ من وجه منه بالمباين الذي له اشتراک مع آخر في موضوع. 


البحث الثالث 
في تبيين معنى الكلَيّة و وجوه من التّقسوات التي للکل؛ و بیان أقسامه: 


كأنك قد وقفت با مهّد لک على أنّ کون المعنى كذْيّا نسبة بينه و بين أفراده, و أمثلته 


ا ون 


١‏ المناهج فى المنطق 

المطابقة ياه فهو غيره. ضعرورة أن النّسبة غير أحد النتسبین. فالحيوان مثلاً في نفسه ليس 
کلیا؛ ولا م بوجد حیوان شخصی. ولاجزئیا, و لام برضل منه لا شخص واحد. فإذا 
تصوّر ناه کل أخذ نامعه في العقل معنی زائدا علیه: فاممیوان بما هو حیوان لیس لا و هو 
الذي إذا حصل في الذّهن كان صحیح السبة إلى عدّة آمثال و آفراد في حمله علیهاء «كلّ 
طبیعی»؛ و ما آخذنا معه من العارض, هو «الکل المنطق»؛ و امجموع المتألّف منهماء هو 
«العقلى». و الاوّل موجود في الخارج, سو ب تع لل قدا لمكو تا از 
هي الطبيعة العروضة للمشخّصات الْتِي معها تحقّقت في امخارج؛ واب أن مایکون جزء مع 
غيره يكون جزء وحده, وما قيل: إن أريد بالجرئيّة هاهنا أنه جزءها في امخارج. فهو أوّل 
السئلة. فلا يصمٌ الاستدلال به. و إن أريد بذلک أنّه جزءها في العقل أو مطلقاء فلا يفيد 
الطلوب؛ فتشكيك غير سدید. لأنّ احیوان الجر هذا ليس غير الحيوان الذي معه 
العوارض الشخصة, فيمتنع تحقّقه ذهنا و خارجا بدون طبيعة الحيوانء كا يمتنع تحقّقه بدون 
تلى العوارض. 

و قام تلخیص الکلام هاهناء أن الطبيعة حیغا حصلت لایخلو عن مشخْصات مانعة 
لطريان الاشترااک عليهاء فكما ان المشخّصات العارضة ها في العقل و الهويّة التى بها تحقّقت 
فيه. يمنعه عن ذلك مع أنّ العقل محل تنوّع ی و الاشتراک؛ فکذلک" المشخّصات 
الخارجة ' و هويّتها فيه. مانعة بالضّرورة, و لكن لما كان ذلك المنع من المويّة العقليّة غير 
نافذ في الحاصل هناک. فکذلک هاهنا. 

لایقال: لو كانت الطبيعة من حيث هي بعنى لابشرط كلّيًا طبيعيّاء لزم عدم تمایز 
العليات الطبيعية. فإله نا پلزم ذلک لولم یعتبر فى تلک الطبيعة آن یکون من شأنها 
الوصف الذکور. و إن لم یلاحظه" العقل معهیاء كا هت إليه فى صدر البحث؛ و بین أنّ 
طبيعة الحيوان من حیث هو من شأنها الاشتراک بين كدر ين مختلفين. كا أن طبيعة الانسان 


.١‏ تص: ۷۳/۸۱ ۲. فكذلى ساقطة من: س. ". الخارجيّة: س. 
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ان تركة اصفهاتن ۰ ۱۸۲ 
من شأنها الاشتراک بين كثيرين متفقین, و إن لم بلاحظه العقل. 
من الصّور العقبيّة من الكليّات هذه لولم يكن مما ثلة لما في الخارج منهاء مطابقة اه في 
سایر آحکامها الثابتة ق نفس الاين لیستعلم من الفحص عن تلک الامثلة ما علیه 
الحقائق في الخارجء و ما انّصف به من الاحکام في نفس الأمر لم يكن لتفصیل تلک 
الكلّيّات, و تحقيق أحكامها طائل حکنی؛ و كان الذي بعث القوم على البحث عن وجود 
الكل الطبيعيَ هاهناء و الخروج عب هم بصدده فيه. هو هذا الأصل اکن لابحدد 
الاصطلاح التحكنيّ. و إن ذهب ذاهب حسب اصطلاحه إلى تفسير الكل الطبیعی با في 
العقل من الطبيعة ال هي معروض الكلّيّة له ذلک. و لكن ليس حينئذ في تجديد ذلک 
الاصطلاح غير التشکیک فما أصّله الأوائل لتحقيق الحقائق؛ و أمّا الآخران فتحقيق 
وجودهما موكول إلى العلم الباحث فيه عنه. 
إذا تقرّر لک هذا حصل للکلي عندک تقسيم آخر, فإنّه للا تحقق أن له وجودا في 
الأشخاص الخارجيّة و فى الخارج عنهاء فالأوّل هو المسمّى ب«الكل. مع الكثرة». و ما 
الثانى فقسمانء فإنّه إِمّا أن يعتبر وجوده قبل تلى ' الأشخاص. و هو «الكل قبل الكثرة», 
رقو شا إل یه هن الى في المبدء الفيّاض, أو بعدها و هو «الکلي بعد الكثرة» و صورتها 
هي الَتى ینتزعها العقل 0 تلک الأشخاص عند حصوها فيه. فتلى الأشخاص العينيّة 
رل ناك ب المقلتة الأصلتة. كبا أن العقليّة ثانياً مستفادة من العينيّة؛ فالامر فيه 


سِ ۶ سس 4 
دوريء ی وعودي. 


اناد سح: 


۶ المناهج في المنطق 
الفصل التّالث! 
فى بیان أنواع الكلّي و آجزاء القول الشارح و هي الّتي یسمی 
اقدیفا ءایشا قوجی»وفییاحت: 
البحث الاوّل 
في تقسيم الكلي إلى تلك الاواح 


أليس قد بان لک أن المعنى إِنما يكون كلَّيًا بقياسه إلى مايشارك فيه من الجزئيّات و 
الأمثلة ای صدق هو عليهاء فإذا نسبته إلى شيءٍ من تلك الأمثلة ما أن يكون نفس 
شه رحد سای وسار عا 

فاعلم هاهنا أنّ الأول منهاء يعنى: الكل الدَالٌ على الحقيقة نفسها يقال له: المقول في 
جواب ماهوء و له في نفسه أقسام آخر فإنّه ": ما أن یدل على حقيقة شی واحد بخصوصه 
فقط, أو على ما اشترک بين متعدّد بعمومه فقط, أو على ما جمعهیاء أي بحسب الخنصوصيّة و 
الشّركة معا. و الأوّل هو «الحدٌ» الدَال على تمام حقيقة الحدود بخصوصها.ء و لادلالة على 
جهة العموم منها أصلا. و الثاني هو «الجنس» الدّالٌ على تام الشترک بين أنواعه المتخالفة 
بعمومهاء و لادلالة له" على جهة المخنصوص قطعا. و الثّالث هو «التّوع» الدّال على تام 
الحقيقة المشتركة بين الأفراد المتّفقة, و له صلوح الدّلالة على الجهتين منها معاء فله الجمعيّة 
بين الأقسام. 

و ما نی منهاء یعنی: الكلى الدّالٌ على جزء مما صدق علیه. و يقال له في هذا الباب 
«الذاتي» بعرف. فهو على [ضربین ]* اثنين لاغير, لأنّ جزء الماهيّة إن لم يكن جزء مشتركا 
بينها و بين نوع آخر يباينه أصلاء كان فصلاء ضرورة امتناع كونه نفس شیء منها 
أوخارجا عنهاء لانّه خلاف ماقص‌نا القول فيه و فرضنا الكلام عليه. و إن كان ذاتيًا 


.١‏ الثاني: هكذا يوجد في المخطوطة الأصليّة, و الصّحيح: «الّالث» طبقا لما ذكره المصتّف, فان الفصل 
الناني في تحقيق المعنى المفرد و قد مضى بحثه. اعد اوسن اا ره 
| ۵. ضرب: الأصل. ضربین: س. 


ابن ترك اصفهانى ۱۷ 
مشترکا لنوع يباينه فان كان قام الشترک. بينهما كان جنساء ضدرورة و جوب كونه مقو لا 
في جواب ماهو علیهبا بحسب النصوصيّة الحضة, و ال کاد ن بعضا من تام الشترک» فیجب 
آن ن يكون مساويا ثمام الشترک بینها و بين نوع يبايهء لا لزم التسلسل. .ضرورة 5 
تخلّف الجزء عن الكل و مباينة الذاتي» فيكون فصل جنس؛ فظهر أن" القسم الثاني من الكل 
۳-۹ «الذاتی» منحصر في الجنس و الفصل المطلقين. و للذای معاني أخر في غير هذا 
لباب ستطلع علیها فى حله إن اه با لح 

و أمًا الثّالك منهاء يعني: الكل الخارج عن مصدوقه. فهو في هذا السّياق' على قسمين 
[ إثنين ] '. لأنه إن اختصٌ بحقيقة واحدة هو «الخاصّة». و الا فهو «العرض العام»؛ فهذة 
خمسة أقسام للكق بحسب صلوحه بجزئيّة القول الشارح و عدم صلوحه. 

وله فى نفسه تقسيم آخر لاله إن امتنع انفكاكه عن الشَّيء المصدوق هو عليه هو 
«اللازم». و إل فهو «المفارق»؛ و دوام الّبوت في الجزئيّات لاينا في امتناع الانفکاک. 
فاللازم قد يكون لوجود الشّيء, و قد يكون لماهيّته. 

وله تقسم آخر لان اللازم قد يحتاج إلى وسط به يتصوّر امتناع انفكاكه. و قد لايحتاج 
إليه. و هو الستی عندهم ب«البيّن». و سيجيء الکلام عليه و على کل منها. 

هذا بیان آنواع الكلى بقسميهاء و لکن ظاهر کلامهم هذاء لايخلو عن خلل لابدٌ من 
التیقّظ له و العثور عليه و علی مداخل سدّه. و ذلک أنّ الشّيء الْذي نسب إليه الكل: إن 
أريد به واحد بعينه لایترئب على القسمة ما هي ع التقسیم. اعني: ار الأقسام 
بتواتياء فان المتمين هيا الخد تاره دا هلاه یآ خری صل ند هار وان ريسيد 
واحد لابعينه بلزمها" ذلك بعینه. فان نّ الكلى ة قد يكون نفس ماهيّة شيء و جزء لآخر و 
خارج عن الثّالث. و یضا إن أريد بام الماهيّة المأخوذة فيهاء قام ماهيّة ماتنحصر القسمة 
في واحد منهاءذ ما من کل إلا و هو تام ماهّة من اماهیّات. إن اموه والخارج أیضا تام 


.١‏ جزئيّة القول الشارح: المصنف. ۲ اننیین: الاصل. ائنین: س. 
۳ «یلزمها ذلک بعینه»: ساقطة من س. 


۱۸ المناهج في المنطق 
ماهيّة آفرادهما الخصيصة بهما. و إن آرید به الحقيقة النوعيّة. لم یندرج القول في الجواب 
بمحوضة الشركة فيه. 

و وجه ترميم الكلام و بيان تسدیده: أن المشنوت إل الكل هاهنا بالدات: اما هي 
جزئیات الأتواع امقيقيّة و آعيانهاء فان نسبة حمل الکلیّات بهو هویتها إن لیها بدون 
واسطة أو بوساطة طبائع كلَيّة متحقّقة بالذات, كما وقفت عليه آنفا. 

و أمّا أخذ الجنس دالا على تام الماهيّة باعتبار لاينا في تمایز الأقسام. بل يفيد مزيد 
قييز عند الامعان؛ و ذلک لأنّ جزء الماهيّة على قسمين اثنين: أحدهما' ما يصلح لأن 
رار عن كا فده ارزع كور و هراب بان رای تن ال رات 
التخالفات و يمع اشتراكها و اشتبا کها. و بيّن' أنّ ذلك الجزء له خصوص أصالة في تحقّق 
الحقيقة النّوعيّة بالّنسبة إلى غيره من الأجزاء و الإشعار بهذا الوجه من اليد مهم له كثير 
دخل في تحقيق الأبحاث الآنية؛ و نا يكون منافيا لقايز الأقسام المذكورة لولم يكن دخول 
الجنس في قام الماهيّة باعتبار دلالته على تام أحد جزئيها عندما طلب السائل ذلك الجزء 
بخصوصه. يعني: تمام الجزء الشترک الجامع للمتخلفات في الحقيقة. و دخوله في الجزء 
باعتبار دلالته علی اماهیات آنفسها عندما طلب السائل حقيقتها الجامعة للمتوافقات في 
الحقيقة؛ و هذه الجهات كلها سبب امتیاز الأقسام و بيان تباين حقایقها و افرادها في 
مشتبهات الأفهام و الأوهام. 

و ما قیل: إِنْ العّایز بحسب المفهوم کاف. و القسمة اعتباريّة لااعتبار به عند ذوی 
التحصيل؛ و قام تلخیص الکلام: أنّ قصد الأوائل في تدوين باب إيساغوجي. نا هو 
تفصیل اجزاء الاعیان و تبيين مقومات حقائقها فى اخارج معايزة عن الملحقات بها فیه. و 
ذلک انا یقرب عبی الیّایز بالات و احقيقة لامجهد الاعتبار 


هم وان اخذوا موضوع بحنهم عامّاً با قضى به مسلکهم البرهانی من استیعاب 


.١‏ و لايخفى علیک آَْ القسم الثاني من القسمين المذکورین, غير موجود فى اس التي نراها, و لکن یمکن 
إدراكه من التفصیا المذکور فى القسم الاول: (المصحح) ۲ تص: ۳۲۸۵/۱. 


ابن ترکة اصفهانى  ١9‏ 
سائر الوجوه التي تحت الاحتال الامکان» لس وابه مداخل الأوهام و يتمكنوا فى مستقه 
بقینهم آمنین عن مزال الأقدام, و لكن سهام غرضهم في ذلك ابا هي إلى تين ما عليه 
الاعیان. مرجع أصولهم كلّها. نا هو إلى الحقائق المقرّرة فى تفس الامر و إن وقع في 
طريقهم العبور على معابر الاعتبارات, و حملوا لضرورة الاعتیاز أحمال الاحتالات. 


البحث التانی 
ف محقیق معنى الجزء الأعيل لسن ب«الجنس». و تبیین اشامت 


و هو الكلي المقول على كثيرين مختلفين بالحقائق في جواب ماهو. و هذا التَعريف منطو 
عن دقائق لاد من الرقوف ها و اد نها 1 

قلعا انتراح امسو ف للد انه تسيا :الع للا كن بن لقان 
المتخالفة إذا سئل عنه با هو غير کلیّته مقيسا إلى تلك الحقائق بعينها إذا سئل عنها با هي. 
و الذي حصل به حقيقة امجنس هوالارّل. کیان الذى تأصّل به ذاته و هو بمنزلة ا جنس له 
ای فلایکون ذکر آحدهما مغنیا عن الآخر. 

الثاني منهاء أنّ للجنس و جهین: أحد هما جز ئيّته لا تحته. و الاخر مقولیّته في جواب ما 
هو عنه؛ و بين أن الجزئيّة من الشَّىء ينا في مقولیّته في جواب ما هو عنه, فلابدٌ في تعریفه من 
الاشعار بمبد أمهما كشفا عن وجهبه و دفعا لتشكيك المتحير ين فيهما. 

و الالث التّصريم با نيت إليه من أنّ الكلّيّة في المعاني نا هي بالقياس إلى جزئيات 
النّوع الحقيقيّة أوّلاكان. أو بواسطة, تبیینا لوجود الطبائع بطبقاتها في الخارج؛ و الدّال على 
ذلک. الجمع بالياء و اون في كثيرين, و تكراره في مختلفين. فإنّهِ بدل على الأشخاص من 
العقلاء و على غيرها تغليبا با عليه العرف التعارف و قوهم للنّوع السّافل و الجنس 
العالي: «نوع الأنواع» و «جنس الأجناس» غير قادح في ذلک. فان الطبائع کلها في 
التخص؛ والوحدة السخصيّة جامعة للوحدات كليا'ق امخارج. فلئن قیل: فلا حتاج 
حینثذ البّعرض بالواسطة قلنا: قد یکون السئول هو الكلّيّات و غمام الشترکات بينهاء 


۰ المتاهج في المنطق 
فكلّيّة التول عليها بالقياس إليهاء كالعلاة من الأنواع و الأجناس. و أيضا الكليّات 
المنطقيّة الواقعة في الدّرجة الثانية و ما بعدها من فنون الاعتبارات ۳ يصدق علبها 
بواسطة معروضاتها و منسوباتها بضرب من النُسبة و الشبه. كالممتنعات و متوهمات 
الأفراد. 

|ٍذا تقو ر عندک هذه الدّقائق, ظهر لک أن ا جنس الطبیعی یقوّم النوّع الطبیعی 07 
الآخرين. فإئّهها معزل عن التّقوع. أمّا النطت منهماء فلن الطبیعی ' منه متقدّم عليه؛ و ما 
[العقل منهما]" فلتكا فهما إن كان إضافيّاء و عدم تعلّقه به في التَعقّل ٍن كان حقيقيّاء فظهر 
أنّ العقلل منهم| لایصلح لتقوم هذه الأنواع؛ و تبيّن من هذا البيان لدى التیقّظ: أنّ غير 
الطبیعي من الأجناس لايكون له أن يقوّم شيئا من أنواعه أصلاء و أمّا بیان تقويمه ذلك هو 
ند خصوص دلالة علی اللّات" فی أصالتها باله من الافصاح عن دالت التخالفات و 
بجمع التباینات. و با فيه من الابهام لدی التعریف و الاعلام حق احتیج في انامه إلى جزء 
آخر یرفع ذلك و بحصّله, كما ستطلع على تحقيقه. 

هن کان تام الشترک يق الماهتة و سائر آنواعه, هو امسن القریب. و لا فهو 
بعید؛ و ذلك إن كان ام الشترک بینها و بين الانواع القابلة للعّام الارّل. هو بعيد بمرتبة. و 
لا فبمراتب. كن یکثر نوات و تعدد, زا بمسبه للجنس بعد. و لرتبته رفعة إى آن یبلغ 
العلاة من البسائط؛ و من هاهنا تراه قد ترتّب مدارج تنزّله إلى النّوع منتهیا به إلى الوحدة 
الشّخصيّة. و له في ذلك أقسام أربعة, لأنّه: إِمّا أن يكون فوقه و تحته جنس و هو الجنس 
المتوشط؛ أولافوقه و لاتحته جنس و هو الجنس المفرد؛ أوفوقه فقط. و هو الجنس الشافل؛ 
أو تحته فقط. و هو جنس الاجناسن. 

ثم" اعلم أَنّه قد ظهر من ترتيبه هذاء دائرة جمعيّة ذلک أيضا من آيات دلالته على 
الذات#وتيانة: أن انس المطلق حسن لمده الاريعة فيكون جنس الأجناس هاهنا نوع 
الأنواع, بناء على أن اختلاف العروضات. لايوجب تنوّع الاضافات العارضة ها فتحته 


580/7 الطبيعة:.س.2 ۲. الأصل: المنطقيّ. ۲ تص:‎ ١ 


هو الجزئي احقیق. كا رق فاوّلا هو الجنس المطلق, القول على كثيرين ختلفین. 2 
الکلی. الضاف الني مته امن المع : و به قت الداثرة, و هاهنا ال للمستیصر 
از اوق یقرق مدارکه بتأييده عن‌درکات الفرق. 


البحث الثّالث 
في تحقیق معنی النّوع بأقسامه و أحكامها 


اعلم أنه في عرفهم يطلق على معنيين إثنين: أحدهماء وهو الدّاخل في سياقنا هذا يستى 
:«الحقيقي», لاه هو الکلي المقول في جواب «ما» مطلقا' ورسوه بأنّه: هو الکلي المقول على 
كثيرين مختلفين بالعدد فقط فى جواب ماهو؛ فبالاوّل من القيدين خرج الجنس. و بالثاني, 
الثلائة الباقية. 

و ان و هو المسمّى ب«الأضافي». هو الک الذي هو أخصٌ المقولين على شيء في 
جواب ما هو و هو غير الاوّل. لجواز أن يكون بسيطاء فليس له أعمٌ المقولين و أن يكون 
تحته مقول آخرء فيكون العموم بينهها من وجديء و لايكون أحد النمسة إلا الاوّل و الا لزم 
تداخل الأقسام. ثم إِنّ الثاني منهما لابدٌ و أن يكون بين أفراده ترئّب حسبما وقفت عليه 
ق ابجنس. سوی أن القافل فى هذا الترتیب. کان نوع الأتواع كا أن العاليي فی ذلک 
رتیب. کان جنس الا و فیه دقيقة من الحقائق. نظهر لمن تأمّل في عرف الاوائل 
أولاء فاتّهم أطلقوا الجنس على هذه النّسبة من الکثبرین مطلقاء و النّوع على الصّورة من 
الشّىء المتحقّقة هو بها آخرا؛ هذا الكلام کلّه في المقول في جواب «ما». مما له دخل في القول 
الشّارح. 


.١‏ ما هو مطلقا: س. 


۳ المناهج في المنطق 
البحث الرّابع 


لابخنق علیک با مهّد لک. أنّ الجزء الأول من الماهيّة ذات التركيب لاله من الدلالة 
على مَألف المتخالفات, متوغّل في ظلام الابهام. فلايصلح أن يتحصّل به ماهيّة ما إلا 
لحوق آخر معه في ضعرب من الانضام و الالتيام؛ و ذلك أنّ الذّات بسذاجة إطلاقها 
الأصلى الذي فيه بجمع التخالفات. عالية مقن ف الم ها شم الو الهم 
مالم يتغرّل في مدارج تحققها و تلطّفهاء فالدّالٌ عليها بتلك الحينيّة. آعني: الطبيعة الجنسية 
مام بنضم [لیها ما یفزز عن مستبهمها الأصل واعخصوا م بصلح آن تکون قولاً شارحا 
لثی ء. فان ذلک التتحصیص, هو تحصیل ما يتنزل به ويتدرّج عليه في مدارج تلبّسها و 
تققهاٍل أن بلغ مستوی کماها و مستوضح لطفها و جمالها؛ و ذلک هو السّافل الذي أصبح 
مستقز امحياة و القدرة. فهذا ابجزء احصّص. هو السئی ب«الفصل» عندهم. و فش روه بانه: 
الكل الذي يقال على التّوع في جواب «أيّ شيء في ذانه؟» أي: يفيد الآخريّة, لاالغبربة 
ا 

وما قيل: اب يبطل انحصار جزء الماهية في الجنس و الفصلء لجواز تركب ماهيّة من 
أمرزيق امتهماويين» أو آمون قبا و ةنو شش مويه لدف آللسی: فان الماهيّة المذكورة 
بناء على الحجّة القائمة على الانحصارء اعتبارية, لاغير؛ و أنت عرفت أن اللأصول فى علوم 
الحقائق, لايتزلزل بمثل هذه الاعتبارات الواقعة في معابر" تعمیم الأبحاث و العبارات على 
أنّ المتنته بمثل ما مهدّناهء لابتوقف في امتناعها في نفس الأمر. فلابدٌ لکل جنس من فصل 
يقوّمه" و آخر يقسّمهء فإنّ الفصل له ثلاثة أوجه: أحدهاء هو الذّي” نحو الجنس الذي 
یردفه به یقّمه. و التاق منهاء هو الدى نحو جنس آخر یعلو علیه حیث کان الأول نوعا 
منه, به يقسّمه. و الثّالث منه, هو الذي نحو حصّة خاصّة من ذلك الجنس به يحصّله و نعنى 


۱ معابر: س. معایر: مل. ۲ تقوّمه: س. تف ار 


ابن تركة اصفهانی ‏ 77 
بالتحصیل هاهنا تدريج تلک الوحدة الجنسيّة إلى ضرب آخر من الوحدة لها صلوح أن 
تزشس علیها بنيان الوحدة الأصليّة الشّخصية و يصير بها نوعاً ذا أفراد متحقّقة في الخارج 
وأحكام خاصّة بها فيه یتمیز بها حقيقة و یتفرع عنها آثاره و أفعاله. 

م إِنَ الجنس و إن انشعبت' حصصه فى علاة مراتبه, و تفرّعت عنها في کل مرتبة منها 
فنون من الأنواع و صنوف من الأشخاص, ولكن أصل حقيقة الجدس بحاله' تفیل إلى 
مدارج معارجه, و منحدر فى مراقي ذلك المألف و إيهامه إلى مستقرٌ تمامه. فله في کل منزل 
منها لابد من فصل یختص بهاء يتحقّق به آثاره. و يظهر به آسراره إلى أن بلغ إلى السّافل من 
تلك المدارج؛ و هو المؤسّس لنوعيّة الأنواع و المنفجر لينبوع الحيوة و مطلع تباشير 
الشّعور و كراثم الآيات, و ببلوغه هذا تكن للانتقال إلى ضبرب آخر من الوحدة, بديع 
ا لخصيصة؛ ها مزيد جمعيّة و فرط حياطة صاحبهاء هو المسمّى ب«نوع الأنواع». و ذلك هو 
الواسطة لعقد هذا التظامء فإنّه هو الأفق المبين لنّر الما أي بروز تام ما في کف القرّة على 
صحاری العيان. 

إذا تقور عندک هذا الکلام, اعلم أنّ التأخرین منهم. سمو التحصيل هذا ب«العلّيّة». و 
فرعوا علها احكاما: 

الأول منهاءأنالفصل بالّسبة !ل نوعه لایکون جنساله. و لا لزمانقلاب العلول له 
و دفعوا به ما توهمه البعض من أن الثاطق بالقیاس إلى اللک. جنس للانسان. و امحیوان 
فصله. و لایخ على التیقظ. أنّ اطلاق التّطق على ما للملک بضرب من الشّبه و امجاز, 
فلایکون الطّبيعة هذه مشتركة أصلاً. و قد ذهب بعض الحقّقين إلى أن الاشتراک هاهنا في 
إطلاق اللفظ فقط. 

وان رو كاله مها ند تایمارن ال یا راداو لایقوم الا بوعا وانعد ا لقلا 
یتخّف معلوله عنه. 

و الرّابع. اند لا یکون القریب منه 1 وأهذا. ولا لزم توارد العلّتين على معلول واحد 


۴ المناهج في المنطق 
بالذّات؛ و التبقظ إذا كان متذكّرا لما مهّدناهء لااحتياج له في تلک الأحكام إلى ذلک 
التفریع امثير لأنواع التُشكيى. كما بظهر أحكام له آخر لاتوقف له فى إثباتها: 

منهاء أنّ الطّبائع الوجوديّة. هي الصّالحة لأن يكون فصلا لاغيرء فإنّ السّلوب و 
الاضافات. هي التي تعرض الشَّىء بالقياس إلى غيره. والفصل أمر له في ذاته منه تقرّره و 
تحصّله نعم قد لايعثر التنظر عند التبم عنه على ما يطابقه فيضطر إلى استعمال مايقرٌ به من 
تلك المفهومات. 

و منهاء أن امزء البحوث عنه هاهنا هو لها > الحمول لاناتر" الالحزات فإن الكل لا 
هو احمول على جزئيّاته. و الکلام في آقسامه, فلایکون الط فصلاء بل التّاطق. 

و منهاء أن الرکبات العقليّة إنما يتقوّم بالجنس و الفصل, فلایکن ترکتّها من آمرین بینا 
عموم من واحية: 

و منهاء أنّ هذه الأحكام کلها لا هي للاهيّات الحقيقيّة, و ما الاعتباري فلعدم 
انضباطها لا جص‌ها حكم منها. 


البحث الخامس 
في تحقيق الكلى الخارج ' بأقسامه الدّاخلة فى هذه" السّياق. 


قد عرفت فما ل که تا الأول منهاء «الخاصّة». و قد فسّروه: د الکل 
المقول على ما تحت طبيعة واحدة قولاً غير ذاقى» وقد يطلق على ما خص التّیء بالقياس 
إلى غيره مطلقاء و هذا یستی «خاصّه ‏ اضافیّة» "و الاوّل «مطلقة». 00000 ساق 
القول. 

والّانی هو «العرض العام». و قد فسّروه: باه الكل المقول عل نما عت علي قامه 


.١‏ من: «لاسائر» ب «هو المحمول»: ساقطة من س. ". الخارجی: س. 


ابن تركد اصفهائى ۲۸ 
غير واحدة قولاً عرضيًا؛ و العرض هاهنا غير ما هو قسیم للجوهر. و الاشتراك بينها 
بجرّد إطلاق الأّفظ. فِّه قد يكون جوهرا كا حيوان للنّاطق. و ذلك قد يكون جنسا کالکه 
لأنواعه. 

اغلم ان کلا منیا قن یکون شاملا و غهر شامل, و لازما وكين لازم. واللازم قد 
يكون بیّنا و غير بین, فلکل منها آقسام سنّةء و النتفع بها في القول الشّارح منهاء هو 
«الخاصّة البيّنة الشاملة» لاغیی و هي على طربین: منهاء ما هي مرکبة من آمور کل منها 
اعمٌ من ذي الخاصّة, و الجموع لازم مساوی له. بدا اختصاصها هو التركبءو هذا كثير 
دول في رسوم الصطلحات و غيرها من الاعتبارات. و منهاء ما هي بسيطة. 


3 
تشه 
۰ 


پم 


لایختی أن معرفة اسب بين العانی يفيد مزید استبصار للطالب و الّظ؛ و من هاهنا 
تراهم قد استرد قوا مباحت الکلیات بها: 

اعلم أنّ اسب بين الخمسة هذه. منحصرة في ثلائة أنواع: الشارک. و الباین. و 
التناسب. 

ما الأوّل. فنحصرة۲ في سنّة و عشرین صورةء فان المشاركة. لا أن يكون ثنائيّة بين 
لین منهاء كمشاركة الجنس للفصل في جزئيّتهما للتّوع و ذلك عشرة؛ أو ثُلائيّة بين ثلاثة, 
كمشاركته للنّوع فیلات و ذلك أيضاً عشرة؛ أو رُباعيّة بين أربعة کمشارکتها 
للعرض و الخاصّة فى أَنََّا لايتحصّل منها حقيقة نوعيّة منفردة مستقلّة. و ذلک خمسة؛ أو 
غاسية ببن الکل. کمشارکته فی نما معطية لا تحتها اسمها وحدهاء و ذلك واحد. و أمّا 
نس وهی عفر ة. و ما التتاسب و کانک قد تثهت با مهد لک. آن 
الجنسيّة و التُوعيّة و غيرها با تتحقّق بالقياس إلى الأفراد الحقيقيّة. فالمّا یز بين الكليّات 
الخمس. انا هو بذلك الوجه. فلوعمٌ ذلك المضاف هذاء اجتمع الكل في مفهوم واحد. 


۱ تص: ۰۲۸۶/۲ ؟. منحصر: س. 


۶ المناهج في المنطق 


إذا تقرّر هذاء فاعلم أن قول الجنس على الفصلء قول العرض العامٌ؛ و قول الفصل علیه. 
قول الخاصّة. و من كان متذكرا لاسلف. لايحتاج إلى إيانة غهره من الانواع. 


البحث السادس 
في تحقيق أقسام آخر للخارج متا هو غير داخل في سياق القول و جزئيّته. رها 
اللازم و المفارق. 


ما الأول فقد فسّروه: باه الكلى الّذى يمتنع انفكاكه عن الشَّيء. و قد شكك فيه 
صاحب «الملخّص» بان لزوم أمر لآخر لاب و أن يكون مغايرا میا لكونه نسبة پینهیاء فإن 
لزمهیا أأيضا يلزم التّسلسل. و إلا ارتفع الامتناع و أمكن انفكاى اللازم عن الملزوم. و قد 
أجيب عنه. باه إنما يمتنع التسلسل لو لميكن فى الامور الاعتباريّة. و ذلك واقع. فان 
الواحد نصف الاإثنين و ثلاث الّلائة إلى غير الهاية. وقد آورد علیه بان امتناع الانفکاک 
لو كان اعتباريًا غير متحقّق في النارج. ارتفع اللّزوم في الخارج. فلايكون لازم في الخارج 
أصلاً. و أجيب عنه. بان انتفاء اللّزوم في الخارج لابستلزم أن يكون اللازم منتفيا فيه لام 
انتفاء مبدء احمول خارجا لا بستلزم انتفاء الحمل فيه. فإنّ العمی منتف في الخارج, مع أن 
الاعمی حمول حملاً خارجیّا. و هذا الجواب غير سدید و لاحاسم لمادّة السَبهة. لأنّ المراد 
بالخارج هاهناء الواقع؛ و بين أن انتفاء مبدء الحمول بحسب نفس الأمر و في الواقع» یوجب 
امتناع صحّة ا لحمل بحسبه, و لام يتميّز الصادق عن الکاذب. كيف ۷! و قد ثبت ی علم 
الأدبء أنّ صدق الأوصاف المشتقّة على الشيء في الخارج, موقوف على ثبوت المشتقّ منه 
له فیه, و ما تمِسّك به من أن العمى منتف في الخارج عن موضوعه. ليس بثبت" فا المنتى 
عنه فيهء إن هو البصر لاالعمى, لأنّه متحقّق في امخارج يحكم به اس بل الحو أن یقال: 
إن الّزوم من الأمور النُسبيّة التابعة لوضوعها" في الاتّصاف بأتواع الوجود كغيرها من 


ابن تركة اصفهانى ‏ ۲۷ 


الأعراض. والجواب الحاسم لمادّة الشّبهة أن يقال: إِنّ الاعتباريّ يطلق معنيين إثنين: على 
تنه ا العقلىّ و اعتباره الغير المطابق للواقع, كالممتئعات' و 
بعض الخياليّات. و هو الذي في مقابلة الواقع. . وعلى ما لايمكن تحتفه أيضا إلا بحسب العقل, 
ولكن لابمجرّد فرضه فقط. بل سیب ما عليه الأمر في نفسه من الاعتبار الطابق لما في نفس 
الام كالوحسوته و الامکان و سائر الحقائق العقليّة و الاعتبارات الواجبة الق في 
لقع فلايلزم من اعتباريّة زوم انتفاؤه عند عدم اعتبار العقل. كما يلزم من تحقّقه عند 
عدم اعتبار العقل نفي كونه اعتباريًا. 

ان اللازم مي إِمّا بوسط أو بغير وسط وهوالّذى بقرن ب«لأنّه» حين يقال: 
«لأنّه كذا». و القسمان متسمتا متحققان و الا ما احتیج إلى نظر و کسب في بیان اللّزوم, أو تسلسل 
من طرف المبدء. لا اللازم ا خارج بوسطء خارج عن الوسط أو الوسط بحسب الماهيّة, و 
إلا يكن خارجا؛ و حینئد یعود الکلام بعینه في امخارج الاخر و كل لازم قريب بين 
الثبوت للملزوم, بمعنى أن تصوّرهما كافٍ في الجزم. و منهم' من زاد عليه قائلا ببعنى أن 
تصوّر الملزوم فقط. كافي؛ واستدل علیه, بان الماهيّة من حيث هي إن اقتضی ۲ شيئا من 
اللوازم لایکون بيتهيا وسط وال" كان الوسط هو القتضی. و إن ل تقتض شینا منهاء ما 
كانت واجبة الاتصاف به. فلم يكن شىء منها بيّنا. و اعترض؛ عليه بان القسمة غير 
مستوفاة, لجواز أن يقال لها یقتضی لوازمها لامن حيث هيء بل بعضها بواسطة البعض. و 
التتحقيق ‏ أنّ هذا القسم راجع إلى الثانيء لاله إن" لم يقتض شيئا منها من حيث هي هي, 
م يقتتض بعضها بتوسط البعضء ضرورة لزوم اقتضائها لشيء من الوسائط. و إل مخرج 


.١‏ کالممکنات: س. 
". آراد بجملة «منهم»: الامام فخرالدین الرازي و قد رمزلها: «م»» (أي: الامام)؛ و آشیر إلى هذا في هوامش 
بعض النسخ. ". اقتضت: مل. ‏ ؟. تص:١//ا8"؟.‏ 
50 هو نصيرالدين الطّوسي الذي اشتهر ب«خواجه» كما يعلم من الرمز «خ» الموجود في هامش 
نسخة س. ۶ و يوجد فى نسختى (ص و س) رمز «ج» و يراد به «جلال الدين». 


المناهج في المنطق 
الواسطة عن آن تکون واسطة. 

و للّلازم تقسیم آخرء و هو أنّ اللّزوم قد یکون لذات احد التلازمین فقط آولکلیها: 
فهذه ثلاثة أقسام, و أيّا ما کان. فهو: إِمّا قريبء أو بعید. و قد یکون لامر منفصل على 
التقادیر. فاللزوم: إِمّا بسیط أو مرک فیکون أربعة عشر. و إِمّا غير اللازم: فإما أن 
لايزولء بل ,يدوم بدوام الوضوع. اون توا ول «الفارق بالقوّة». و الثانى, «الفارق 
بالفعل». و هو: إِمّا سهل الزوال أو عبر ه. و أیضا: ما سر بعهء آو بطيئه, فله أقسام خمسة. 


الباب الثاني 


۷ 07 مو ی ۰۰ ۰ 
في تحقیق الکاسب للتصوّر نفسه و فيه بحثان: 


الأول في تبيين معناه مطلقاء و ذلك هو المسمّى عندهم ب«المعرّف». والتحقیق في 
تفسيره أن يقال: «هو القول الذي يفيد تصوّر ذات اي بکنههاء أو بوجه يتميّر به عن 
غيرها كافّة». و منهم" من آخذه اعد لیدخل فیه الفصل وحده. و من من ذهب إلى 
العموم ليشمل ما يفيد تصوّر ای بوجهه الا و لابخ على المتيقّظ أَنّ الكلام هاهنا نا 
هو في الكاسب الصّناعيٌ الذي یتعلّق به أبحاث العلم المرسوم الدوّن, و ذلك نا يتصوّر فما 
ی اختياري, فلادخل للمفرد الستدعي للانتقال الاضطراريٌ. و ما العام من حيث 
اه عام لايصلح لأن يفيد وجها من خواصّه. و يدل عليه کاسبا إِيّاه نعم يمكن أن بتصوّر 
الخاصٌ بوجه یعمه و غيره. كما آشار إليه بعض القدماء و لکن ذلك بعزل عن التّصوّر 
الذي فی صدد الاکتساب. فان أَقل مدارجه التّمییز؛ و تلخیص الکلام. اله لو آرید بیان ما 
يصلح لأن ینتقل به مطلقا من التصوّر, كان التعمیم هو الطریق. و لو آرید به الکاسب 


١‏ دازافتوف عجرا لدين الطوسي كما يعلم من الرّمز (خ - خواجه) الموجود فى هامش بعض النسخ. 
۲. وقائل هذا القول: امّا «شهاب الدین» آو «شمس الدين» أو غيرهما كما يعلم من الرمز (ش) الموجود في 
هامش المخطوطة الأصلية. 


۳۹ 


۰ المناهج في المنطق 
النخو تا عنة وا عن أحكافة في الفنٌّ المسمّى ب«القول الشارح». فالتحقیق فيه ما ذکر. 

و قد بق هاهنا کلام لابدٌ من التنبيه إليه و التيقّظ له. و هو آئّه لو أخذ مفهوم التُعريف 
بحيث يشمل شروح الاسم المقول في جواب «ما» بحسبه' ناسب شمول أصوطم و تعميم 
أحكامهم و أبحائهم, و لكن لا كان ذلك أكثره من قبيل التّنبيات الخارجة عن الکواسب. 
راو ار عق الخو الباحث عن الواد آنسب. 

6 إِنّ المعرّف لا كان له التّقدم في العلم. يلزمه أوصاف عدّة هي كالشروط له: أحدها 
اه كل لقانم رذ لو كا مع كان معاون سا عله ونه و ی 
ا لزمالفساد. و ثالها آن یکون مساویا له فی العموم. و بلزمه 
الإطراد والمنع و الانعكاس و اجمع و 3 لکان عم من او حفن اوضا تا وين ان 
الاعنم لايفيد التميز الذي هو أدنى درج التُعريف, و الأخص أقل وجودا في الذهن, فهو 
اش او رشك سا رها ی اسر لفك 
آقدم في العقل. و یلزم ذلك بحسب اللّفظ شروط خر منها الاجتناب عن الالفاظ 
الوحشيّة. و کذلک الجازيّة و الشترکة. إذا مریکن معها قرينة. و منها الاحتراز عن التکرار 
من غير حاجة تدعو لمه آو ضرورة, و هو السگی عندهم پ«الستدرک», و الممزء اانه 
يجب تقدیه. لاه آقرب في الذّهن, فالطریق أن یتوجّه منه نحو البعيد. 

وقد آورد علی التّعریف شك وهوان الطلوب منه ما ام کوج وی أو غير معلوم 
و علی التّقديرين يمتنع الاکتساب, أمّا على الاوّل. فلأنّه تحصيل للحاصل. و أمّا على الثاني 
فلامتناع توجّه الطّلب نحو ما لم يكن مشعورا به أصلا. لايقال: إن أريد بالعموم ما علم من 
کل وجه فاحص باطل, ممواز أن یکون معلوماً من وجه, جهرلا من آخر. و زن آرید به ما 
علم مطلقا. فلا نسلّم اله لو کان معلوماً امتتع طلبه لتحصیل احاصل. نا یکون کذلک لو 
كان معلوما من کل وجه. لا نورد الکلام المذكور في الوجهین بعینه. فجوابه أن العلوم من 
وجه يتوجّه نحو الطلب الذي يتعلّق بالوجه الآخر منه, فان الوجهین له متضادتان علیه. 


ابن تركه اصفهانى ‏ ۳۱ 
فيطلب احدهما بالآخر كالملى. فإنّه قد توجه الطلب نحو حقيقته امجهولة بواسطة عارض 


البحث الثاني 


في أقسامه و هو' أنّ الاتتقال إلى التَصوّرات المكتسبة نا يتصوّر بنسبة بيّنة تكون بين 
الكاسب تیا مه فلك اللسسنة ها مدارج في الوثاقة و القوّة فللمعرّف بحسبها أقسام عدّة 
لابدٌ للمستبصر أوّلا من تحقيق أمر النّسبة التي هاهنا حتی يؤْسّس عليها ذلك التّقسیم. و 
يتفرّع عنها معرفة تلك الاقسام بكمال التفصيل. 

كأنّى قد فهمت مما تلی عليك سالفا رفعة مرتبة النسبة في العقليّات و علو شأنهاه 
فينبغي أن يحقّق هاهنا أنّ قواعد الانتقال المذكورة. نا هي على أصوها: 

فاعلم ان الّسبة حیغا کانت منحصرة في صورتين اثنتين: التقابليّة و القائليّة؛ و التي 
تصلح أن تکون ذريعة للانتقال هاهنا هي الثانية منهماء فان بناء الانتقال و الکسب على 
الحمل و الصدق بهو هو, و لو تقديراء تم إِنّ الاولی منهما و إن ابتنيت عليها مراهص ضعروب 
من الانتقال في العلوم العالية المشار إليها بالصّور المنرّلة و العبارات التّبويّة. و لکن لا كان 
العهد في إنشاء هذا الكتاب أن نقتصر على ما تعاور بين التأخرین من المشّائين في هذا الفنٌ 
یی ذلک انشّرط العهود آن يكون للخوض في تلک الغالق بجال. و إن کان مرجم الكل 
بالاخرة لها كما ستطلع عليه. 

و ما الثّانية منهماء یعنی: القائليّة. و هي النّسبة الجامعة بين الکاسب و الکتسب. فبیانها 
ار صاحب تلك النّسبة نا هو القول الصّادق على اي بهو هو, و هو: إِمّا أن یکون من 
الذاقات لف رفع لمات عایه اومش که میاه وا ول ان دا وكا میم اند دتانت: 
هو «الحدٌ التام», وا فحدٌ ناقص. فالتّام منه لایکون لا واحداء و يتعدد الناقص. 


۱. تص: ۲۸۷/۲. 


3 المناهج في المنطق 

و الثاني منهاء هو «الرّسم المفرد». و الثّالث منهاء هو «الرسم المركب»؛ فان اشتمل على 
اف قام الغالفات. أعنى: انس الفریب, هو التام, و إلا فناقص, فالرکب هو احدود. 
ذون التشيطظ كان تركب عنهیا غيرهما حد بهماء و إلا فلاء فهاهنا آقسام أربعة. أمّا المرسوم. 
فك ماله ايه لازمة بّنة من الّظریات. سواء كا مرکباء آو بسیطاء و علی القادير 
فأقسام العف منحصرة في هذه الاربع. 

و قد آورد علیه فكت و هو: أن جیع الاجراء من الشيء لايمكن أن يكون معرّفا له. 
ضرورة کونه نفسه. و الا لكان خارجا عنه, آوجزء منه غير الجميع. و هما خلاف ما عليه 
الکلام» و لابعض أجزائه أيضاء لأنّ معّف التّی». معرّف لكل جزء منه. فى تعریفه به 
تعریف الشَّىء بنفسه و بامخارج عنه, و هما باطلان. أمّا الأوّلء فظاهر. و ما الثاني فلان 
الخارج انا يعرف الماهيّة إذا كان معلوم الاختصاص. و ذلك يستلزم الدّور و الاحاطة با 
لایتناهی من العلوم, فصلاحيّة الأقسام بأسرها للتّحریف مفقودة. 


و جوابه: أنّ جميع الأجزاء بتفاصيلها مغاير للكلّ ضرورة. فإِئّها تصوّرات متقدمّة 
عليه. يتحصّل منها عند الترتيب تصوّر واحد. هو الكل و الجزء المعرّف للشَّىء لايجب أن 
يعرف جمیع آجزائه. و الم يمكن أن يتقدّم الجزء على كلّه في الدّهن. لامتناع تخلّف المعلول 
عن العلّة؛ على أنّ' المعرّف ليس من العلل الوجدة, بل انا هي من المعدّات الذّهنيّة كا 
برهن عليه في موضعه, و تعريف الخارج نا يتوقّف على اختصاصه و مساواته للَنيء في 
نفس الأمر لاعلى العلم به و لو سلّم لككّن العلم بالاختصاص نا یتوثّف على معرفة الّشْيء 
بوجه لايستفاد من المعرّفء و على معرفة ماعداه من الماهيّات على سبيل الاجمالء فالكل 
صال للتّعریف, لكن بت هاهنا كلام لابدٌ للطالب ۲ من الاطلاع عليه و التدبّر فيه. و هی: أَنَّ 
الذاتیات الئ هي آقوی وسائل الانتقال, ۳ تحصّلت ها هذه الر تبة من رابطة لملید. فائها 
علل ذهنية. کب أَنْالعرضیّات الى هي وله عنها فی التوشل بها. معلولات ذهنيّة» فظهر 


105 با هن ی ۲ للطالب: ساقطة من س. 


ابن تركة اصفهانی ۳۳ 


للبت أن رابطة العلتةة ٠‏ هي التي كانت مبدء للانتقال المذكور, و بحسبها يعلوويسفل رتبته 
ف الکسب؛ و بین ان العلل و والمعلولات من قبيل المقابلات و الباینات, فا | يستمدٌ التائل 
من القابل قوّة الجمعيّة و الضیّ. ۰ يحصل لرابطه. رقيقة وثيقة. و م يصلح أن #كيكون مدا 
لکال ذلك الانتقال, فكلا كانت تلك الجمعيّة فيه آقوی. كان وه ول و 
هاهنا تراهم يستنبطون من العلل الخارجيّة للشيء, ما يعرّفونه به. و یستحسنون في نظرهم 
ذلک. 

و اعلم ‏ ان التعريف بالمثال و الشّبه الذي تأنس : بهم العقول السّليمة و البصاتر التي على 
فطرتها الأصليّة, ؛ ثابتة مستقيمة من هذا القبيل أيضا. و لأمرمًا ترى کلام أولى اهداية نحو 
المنهج القويم و الصّراط المستقير؛ مشحون بهذا الضَرب من التعريف مشير إليه. بل محض 
لمتیقظ أن يكون نظره و فكره مقصورا عليه غير بحاوز عنه. كبا ظهر من قوله عد من قائل: 
«و تلک الأمثال نضربها للّناس لعلهم يتفكّرون»” 

ثم اعلم أن هذه دقائق متى تفطّنت فا و تدبّرت فبها حقٌ التدیر, أخذت بک عن المهل 
المتعشف إلى سواء السبيل. و صرفتک عن الآجن الطروق إلى التّمير الصّافي الذي هو 


شفاء الغليل. 
وليكن هذا آخر كلامنا في قسم التّصوّر. حامدين لله و مصلّين على تحمّد وعلى آله. و 


۲۱ تص: ۳۸۸/۱. ۲ الحشر:‎ .١ 


المنهج الثاني 


في تحقيق الكاسب للتُصديق المسمّى ب«الحجّة» و فيه بابان: 


الباب الاوّل 


في مقدّماته و فيه فصول: 


الفصل الأول 


فى ولبات أقسامه و أجزائها وشىء من أحكامها 


کانک قد عرفت ما ميد لک. أ التصدیق لابد له من امحکم لیتم به بنیان العلم. 
فاعلم -هاهنا-أَنْ له مدرجین متأصّلا فيه و متفرّعا علیه, و ذلک لأنّ صورة الحكم فیه: 
إن كان بالجزم بين الفردین المتّحدين في الوجود الصّادق أحدهما على الآخر بهو هو فذلک 
وَل المدرجين يُسمّى ب«القضيّة الحمليّة» و الجزء الأوّل ب«الوضوع» و الثاني ب«احمول». و 
إن كان ذلك بالرّبط بين ما تركب منهماء فهو ثاني المدرجين پستی ب«الشرطيّة». و الجزء 
لول منهما ب«المقدّم» و الثاني ب«التالي»؛ فإن كان ذلک الرّبط هو القائل و الاستصحای! 
يسمّى ب«المتّصلة». و إن كان الخالف و العناد. يسمّى ب«المنفصلة». و إذ قد كان الأصل فى 
الزبط هو التَعلّق التّائلي سمي الکل ب«الشّرطيّة». فالّذي هو الأصل الأوّل منهیاء هی 


۳ 22 لقضية ۱ لحمليّة» و ها اف مدرحتان: «موجبة» ظهرا جزم فا باء يقاع ذلى الحكم. و 


۱ والاستحصاب: سن. 


۳۶ 


ابن ترك اصفهانی ‏ ۲۷ 
«سالبة» ظهر فيها برفعه؛ فأبسط الكلّ هي الوجبة منهاء فلذلک جعلت أصلا فى تسمية 
القضيّة نفسها و جزئيهاء فتبين أنّ تأسيس القضيّة مطلقا على الحمليّة منهاء فلنتکلم الا 
فيها توفيقاً بين وضع الشيء و طبعه. 

لایخ عليك ما مهّدلك أنّ للحكم أصولاً ثلاثة: أحدها «احکوم عليه» و هو الذي 
یسمّی هاهنا ب«الوضوع» و الثاني «احکوم به» و هو الذى یسمّی ب«المحمول». و الثالث 
«النسبة» التي بين بينء و هي المسمّاة هاهنا ب«الرابطة». شم إِنّ الأوّلين الذين كالمادة 
للقضيّة, إذا كانا مدلولا عليه بلفظین. فالثالث الذي هو بمنزلة الصورة لابد و أن يكون 
أيضا کذلک ليتحقّق حاذاة القوليّة منها و العقديّة. و لكن لا كان ذلك معنى غير مستقل في 
نفسه فالدال عليها أداة يدل عليها في بعض اللغات بهيآت التركيب و أعراضه. كالعرَبٍ 
نه لکال إعرابه صارت الحركة الإعرابيّة منها كافية في الدّلالة عليهاء بل قد يكتنى الدلالة 
على الکل بكلمة واحدة, كأمشى و يمشى و قد یدل في لغات أخر منها بألفاظ مستقلة في 
قالب الاسم و يسمّى «رابطة غير زمانيّة». أو ف ِ الكلمة و يسمى «رابطة زمانيّة». 
فاختلف المواضعات' من کل لغة في استعما ها" جمعا و إفراداء وجو با و امتناعا و جوازا. 
فالقضيّة: إِمّا ثلائيّة تامّة و هو المذكور فبها الرابطة الغير الزمانيّة؛ أو ناقصة. و هي التي 
فيها الزمانيّة كالقضيّة لني محموضا کلمة. أو اسم مشتق؛ و نا ثنائيّة, و هي الخالية عن يدل 

ثم اعلم أن القضبة قد اشتملت على نسبتين متغایرتین» أعنى: الموضوعيّة و الحموليّة. و 
وجه تغايرههما غيرخفيّة, فان النسبتين المتحدتين بالوضوع لو متتغايرا أويكون 
الموضوعيّة عين امحموليّة م يفيد الحمل؛ و أيضا يلزم قيام العرض محلین مختلفين» و أن 
یکون أحد الضافین عین الاخر. 

ثم إن كلام القوم قد اضطرب هاهنا في أَنّ النسبة التي هي الجزء الصوري من القضيّة, 


۱ في المواضعات: س. 3 استعمالها: ٠.‏ 


المناهج في المنطق 


أيَتهما؟: منهم' من ذهب إلى أَنّه هي الموضوعيّة بناء على أن جهة القضيّة دائرة معها 
ضروريّة ولاضروريّة كما في الواجب الاعم والخاصّة المفارقة. و منهم "من ذهب الى أن 
الجزء هي الحموليّة بناء على أنّ الرابطة هي الدَالّة على ذلك الجزء. و هي ما يدل على نسبة 
احمول, كما فسّرها صاحب «الشفاء». و منهم "من ذهب إلى أن الجزء هيهنا ليس شيئا من 
تينك النسبتین, لتأخَّرها عن الحكم و تقدّم الجزء عليه. و التحقيق هیهنا أن نسبة 
الموضوعيّة المبحوث عنها ليست نسبة العنوان إلى الذات التى هي الافراد أو نسبتها إليه. بل 
نسبه الموضوع نفسه إلى الحمول, و هي التي يصحٌ أن تجعل صورة القضيّة لاغير, فلايتم" 
حينئذ شيء من الدّليلين الأوّلين "فان جهة القضيّة نا تتبع الوضوع في الواجب الأعمٌ. و 
المخافطة إذا آخذت الموطوعتة بذلک المع إذ الموضوعتة بالعنی هذا لا یخالف الحمولية 
5 
لا». و بهذا ظهر فساد القول الثالث الذي ذهب إليه صاحب «القسطاس»؛ و من تابعه *من 
تأخُر تینک اللسبتین‌عن احکم. و ذلک لأن السبة الارتباطية الى یتبعها الاعتقاد, 
لايمكن أن تغایر الصادقيّة و المصدوقيّة الذکورتین, فوجب تقدّهیا على احکم. لامکان 
تعقّلهم| بدون أن يعقل حقق الحكم. و لايمكن تعقل تحقّقه بدون تعلّقها؛ هذا ملخص ما في 
«الوقایة». ۱ 

و لايخق على الفطن, أنّ الذي مهم الباحث هاهنا: إِمّا حقیق الجزء الصوري من القضيّة 
بعد تبیهن الاجر و امادية ماماو تبیین کل ماله دخل فق الفعكة امن النسب. و تلخیص اللي 
على أوّل التقدیرین, ما تلى علیک. و أمّا على الثاني من ذینک التّقدِيرين, فلکل من تلک 
الاقوال وجه على مدرج من التّوجیه» و لكن العدول إلى غير المهمٌ في القام خارج عن 


.١‏ آراد به: قطب‌الدین, كما یعلم من الرمز (قط) الموجود فى نسخة الأصل. 

". أراد به: الكاتبي, كما يعلم من الرمز (ک) الموجود في نسخة الأصل. 

۳ راهب لكا بونقطب لین كما ئيلم كن ینک و فطل وروی 
# اه . "8 التسطاس لا 

2 أرق سح تاش یکی ارق كما ولراك رمرم وس ال سر یل 


قانون التحصیل و عن الکلام المؤلف على ذلک البّظام. 


الفصل الثاني 


في تقسیم آخر للقضيّة بحسب موضوعها أوّلا. ثم أجزائها المكمّلة إيَاها ثانيا 


و هو أن موضوع القضيّة: ما أ ن يكون الطبيعة من حيث هي هيء و إِمّا ما صدق هي 
علیه. و الاو يسمّى ب«الطبيعيّة»؛ و اما الثاني. و هو الذي توجّه الحكم فيه نحو أفراد 
الوضوع و جزئيّاته الشخصيّة و النوعیّة. فإن بين فيها كميّة تلک الافراد یستی 
ب«الحصورة», و إلا فهي «مهملة». و من كان متذكّرا لا مهدناه من التفرقة بين ما منع نفس 
تصوّره عن الشركة, و بين ما #يمنع نفسه ذلكء ما اشتبه عليه ما توهمه البعض. من أر” 
اطبيعة المقيّدة بالعموم من الشخصيّات؛ و الحكم في کل منها: تا موجب, أو سالب. فهى 
اقسام سّة. و الحصورة منها أيضاً على سنّة آقسام: فان 1 يتبين فبها ما توجّه إليه الحكم؛ 
ما أن یکون موضوعها جزئيّاء آو کلیّا؛ والأوّل منها هي المسمّاة ب«الشخصيّة». 

والثانی: اما أن یکون التبتن فبها جمیع الأفراده و بعض منها فقط سالباء أو موجبا 
فأقسام القضایا هاهنا عشرة» لکن التعاور منها في العلوم الحقيقيّة سنّة. فان الطبيعيّة و 
الشخصيّة غير مبحوثة عنها لقلة جدواهاء و عدم انضباط آحکامها. فبق احصورات و 
المهملة التي تلازم الجزئيّة منهاء و ذلك لأنّ کل ماحق الشی, لحقه کلیا أو جزئيّاء و الاوّل 
يستلزم الثاني من غير عكس. فیکون صدقها بستلزم ام ئیّة. و صدق الجزئيّة يستلزمها. 
فلذلک قیل: هي في قوّة الجزئيّة. فانمحصر مرمی سهام الرام في الأقسام التي هي القضيّة 
المكملة بالسور بیهاه اعون «احصورات الأربع»: «الموجبة الكليّة», وسورها فى العربيّة ' 
امعر بة: «كل». و«الجزئيّة» و سورها: «بعض» و «واحد». و «السالبة الكليّة» و سورها: 
«لاشی ء» و «لا واحد». و«الجزئيّة» و سورها: «ليس كل» و «ليس بعض» و «بعض 


.١‏ من: (فی العربيّة) إلى (سورها بعض) ساقطة من س. 


۰ المناهج في المنطق 


ليس». و الاوّل لرفع الإيجاب الكل المستلزم للسلب الحزنی. و الآخران' بالعکس, لكن 
الأول منهما قد يذكر لسلب الكل و لايذكر للإبجاب البنّة؛ و الثاني بالعكس. و في کل لغة 
سور بخحّها 5«همه» و «هيج» للكليتين, و«جيزي هست» و «جيزي نيست» للجزئيتين 
في الفرس. 

إن من حقّ السور أن يرد على الموضوع لدلالته على الذات, و قد ينحرف عن مورده 
الأصلی لغرض من دقائق التفهيم و فنون طرق التعلیم. فيدخل احمول و يسمّى «منحرفة». 
و ضابطة صدقها: إن كان الحمول مسوّرا بسور الإيجاب الجزئي أو السلب الكل يصدق 
القضيّة موجبة في مادة الوجوب و ما يوافقها من الامکان. و إلا فيصدق سالبة. و آنا 
الشخصيّة في الطرفین. فساقطة عن البحث بمامرٌ. 


الفصل الثالث 


في تحقيق المحصورات و هي القضايا المكمّلة من قبل الموضوع. 


قد تبين لدیک أنّ البحوث عنه من الأقسام هي القضايا المكئّلة و ما في' قوّتها. 
لها هي الصالحة لأن يتركّب منها الحجّة في العلوم الحقيقيّة. فلاب من تبيين معناها فإنا إذا 
قلنا كل «ج» «ب». فهناک ثلاثة أمور: الاوّل ذات «ج». و هي التي يسمّى «ذات 
الموضوع». الثاني ما عبر عنها به. و هو الستی ب«الوصف العنوانی» و «عقد الوضع». و 
الثالث ما حكم علبها به. و هو وصف «ب» لاغير, و الا لزم حصر القضايا في الصّروريّة, و 
يسمّى ذلك ب«وصف الحمول» و «عقد الحمل». لابدٌّ من تبيين کل منها عند تحقيق معنى 
«القضية المكملة». 

ما الأول منها يعنى: كل «ج» يمكن أن يفهم منه الجيم الکل أو الكل من حيث هو كل 
أو کل واحد واحد. و الأوّلان منهما غير صالم لما قصد منه, و إلا لم تعد الحكم من أوسط 


.586/١١؛صت.5‎  .سدءرخالاو‎ .١ 


ابن تركهُ اصفهانى #١‏ 
الحجّة إلى أصغرها فتعَينَ الثّالث. 

و أمّا الثاني منهاء أعنى: «عقد الوضع» فيمكن أن يراد من اب ما حقيقته ذلک 
أوصفتة أو ما بعتهما. و الأوّلان حاصران مفهوم المطلق في بعض جزئيّاته. فالعاءً هو المعنى 
ليشمل جميع القضايا في العلوم, يعنى: ما صدق عليه «ج» سواء كان حقيقته أو وصفه. و 
من هاهنا ترى «الفارابي» جعل إمكان ذلك الصدق كافياً؛ و أمَا «شيخ المشّائين» فقد 
اعتبر ذلك بالفعل في جزئيّاته في وقت مّاء و لو في المستقبل؛ و تخصيصه المصدوق هاهنا 
بالجزئيّات» يطلعك على ما مهّدناه في تحقيق الشيء المنسوب له الكل. و ما قيل لإخراج 
المسمّى, كلام لامحصّل له. و لاطائل تحته. 

و أمّا الثالث منهاء أعبى: عقد الحملء فقد انبهم أمره لكثرة التّقاول و طريان التناقل, 
فان الأوائل فهموا' منها أن کل ما صدق عليه «ج» في الواقع و نفس الأمرء فقد صدق عليه 
«ب» فیه, صدق الكلي على جزئيّاته؛ و الناقلون ترجموا «الواقع» بالخارج لدلالته عليه. و 
التاخرون نهموا من اللخارع هذا الوجود امارجي, و حسبوا قصرهم العقدین عل 
الوجود في اخارج. ثم” قدحوا فيه بان من" القضایا ما لابلتفت إلى وجوده أصلاً 
کالاشکال امه و ارات و تفاس وا را یی ی هی ها با 
فرضه العقل, أي: کل مالو وجد و كان «ج». سواء وجد في امخارج أو لم بوجد. فهو «ب». 
عثر بعضهم " علی ما في تعميم هذا من الفاسد ضرورة أنّه م يصدق «ج» كلْيّة أصلاه 
لاموجبة و لاسالبة؛ فان «ج» الْذى لیس «ب» و إن آمتنع وجوده. و لکن إذا فرضه العقل. 
كان ليس «ب». فصدق حينئذ بعض «ج» ليس «ب». فلایصدق الموجبة الكليّة. و کذلک 
السالبة بعينها؛ قيّد عقد الوضع بالأفراد المکنة. و اعتبر لإدخال ممتنعات الوجود قضيّة 
أخرى سمّاها ب«الذهنيّة». 

ثم اعقرض عليه الآخر بأنّ اعتبار الذهنيّة بهذا المعنى. يرفع الفرق الذي بين الموجبة و 
اي :لهذا عي تساه رون ی ۲ «من»: ساقطه من س. 


13 «أن): ساقطة من س. 
۴. آراد به «الکاتبی كما یعلم من الرمز (ک) الموجود فى نسخة الاصل. 


۲ المناهج في المنطق 
السّالبة فى وجود الموضوع على ما عليه جمهور الحكناء, ذاهباً إلى أن القضيّة هذه مستغنية 
لظهور الفرق بين الممتنع الاتّصاف من الأفراد و بين الممتنع الوجود منها؛ و الأولى منهما هي 
النَافيّة لصدق الكلّيّة دون الثّانية و هي غير داخلة في عقد الوضع بالمذهبين. و التُحقيق أن 
الثّانية أيضا متا ينا في صدق الكلّيّة, فان من الافراد اللمتنعة ما يصدق عليه نقيض امحمول, 
بناء علی أن من الافراد المتنعة ما ستل غالا خر محواز استلزام عمال لاخ . 

ثم ان الفطن بعد ماسمع هذه القاولات لايخ علیه أنّ تحقيق القضيّة ما أصّله الاوائل. 
و کنی في آمر انعم هاهناء ما اعتبره الفارابی في عقد الوضع من عبارة الامکان؛ و 
علیه صاحب «الاشارات» اننا حيث صرّح فیه: أن آفراد «ج» هی کل واحد واحد منا 
يوصف ب«ج» في الفرض الدهنی أو في الوجود الخارجيّ داما؛ أو غير دائم كيف انفق. فتبين 
من كلامه هذا أنَّ زيادة قيد الفعل منه. ليس للتّخصيص و التّفييد. بل للتّوضيح و رفع ما في 
عبارة الامکان من الإجمال و الإيهام, و ذلك لأنّه كا يطلق على الإمكان العاء يطلق 
ار على القوّة المقابلة للفعل, و أن المکن بالمعنى الثّانيِء غير داخل في عقد الوضم. فان 
التطفة غير داخلة فى کل انسان حیوان. و ما ظهر من الدّقائق هاهنا أن منشأ هذه" 
الشببات المقوشة+ اک ها من تحریفات أصول الاوائل. و عدم الامعان ف علومهم 
القتبسة من مشكوة نبوّة الأنبياء الأقدمين _سلامالله على نبيّنا و عليهم أجمعين و ذا 
ظهر معنى الموجبة الكليّة من ا لحصورات, ظهر معنى الجزئيّتان و ما في قوتهیا؛ و السّالبة 
الكلّية أيضاء سوى أن السالبة قد يصدق بعدم الوضوع. و سيجيء تحقيق ذلكى. 


الفصل الرابع 


في تقسيم القضيّة بحسب محمولها أَوَلاً ثم أجزائها المكمّلة إيّاها من جهته ثانياً. 
عقد الحمل من القضيّة إن اشتمل على أداة السلب. ميت «معدولة» و «مغيرة», و إل 


۲ ؟. تص: ۳۸۹/۲. 


ابن ترکة اصفهانی ‏ ۴۳ 
سيت الموجبة منها «محصَلة» و السَالبة «بسیطة»؛ فالعدول ما يعتبر فى جانب احمول فقط, 
فإِنَ عقد الوضع و عنوانه ما لادخل له في حقيقة القضيّة. كما نتهت إليه آنفا؛ فهاهنا أريعة 
آقسام. و تحقیق الّسبة بینهیاأن الوجبتین تعاند تا صدقاء کا أَرٌ السالبتان آیضاً کذلک 
كذباء فیکون الوجب احصل, أخصٌ صدقا من السّالب العدول, كما أن السالب البسیط 
عم من الوجب العدول؛ و ذلک لا ثبوت شی- لآخر اما مکن بعد ثبوت ذلك التّي 
ی ثانياء و لكنّ الانتفاء عنه قد يصدق عند عدمه. فان التلب قد بصع عن 
العدوم الطلق, و الذهني من حيث هو کذلک و إن كان موضوع التلب أيضا يجب أن 
کل اول هذا في القضيّة القوليّة. و مّا في العقليّة منهاه فقد فزق جاعة من 
الأقدمين بين الایجاب العدول منها و السّلب؛ بِأنّ الأوّل عدم شيء عبا من شأنه أن یکون 
ذلک, واختلفوا في طبقات ذلك الشّأنء أي: يكون هو وقت الحكم, أو وقتامّاء أومن شأنه. 
و نوعه, أو جنسه القریب. أو البعید. و الشلب عدم فى ديعن لیس من شأنه ذلک بحسب 
كل من تلک الطبقات. و قد آورد ابن سینا لابطاله بان قولناد امجوهر لیس بعرض, و ما 
لیس بعرض غني عن الوضوع. ينتج أن الجوهر غنی عن الوضوع. و ذلك ما يتصوّر بعد 
تحقّق الایچاب من الصّغرى مع أن العرض ليس شأن الجوهر في شيء من تلك الطبقات: و 
ضعف هذا الكلام غير خؤ” على الفطن. و بيانه أنّ هاهنا أصلا. له کنر دخل في هذا البحت. 
لابدٌ من الوقوف عليه أوّلاء و هو: أنّ هذا العلم كافل ببيان طرق الانتقال و الاكتساب 
مطلقاء سواء كان طریق |ثبات للغی أو طریق استحصال و استکال لنفسه و بین أن 
تحقيق القضابا و الحجج القوليّة بأحكامها و شرائطهاء هي إبانة الأوّل من الطریقین. كا أنّ 
عقیق العقلية منهیا إبانة الاق منهیاء فالشالک علی الاوّل لابدٌ له من رعاية تلک 
الشّرائط, و أمّا على نی منهماء فقد لابحتاج إلى تلک الشرائط. 
اذا تقعر عندک هدم القدّمة: فقد عثرت عل أن إعاات الصفری :فى الشكل الاوّل من 
هذا القبیل, و کلامهم هذا في ان من الطّريقين؛ و الذي يدل على ذلك أنّا نستنتج من 
قولنا: الخلاء ليس بموجود. وما ليس بموجود لايحسٌ بهء قولنا: «الخلاء لايحسٌ به» مع 
فقدانه ذلك الشّرطء هذا هو الكلام الحاسم لمادّه شبهته. 


عع المناهج في المنطق 
ان المتأخّرين و إن أقى کل منهم بما عنده من الدقائق النظريّة في جوابه. و لکن, مااتى 
أحد منهم بالقول الفصلء و إن حاموا حوله. 


اقا الحاسين 
في تحقيق معنى الجهة 


قد عرفت أن النُسبة ۳ بين العقدین, قدیدل علما بلفظ يسمّى ب«الدابطة» و تصير 
القضيّة مها ثلائيّة بعد ما كانت ثنائيّة. 

فاعلم أن لتلک النّسبة كيفيّة من الضّرورة واللاضرورة أو الدّوام' واللادوام. قد" 
يدل عليها بلفظ يسمّى ب«الجهة» و بها تصير القضيّة رباعیّة. و منها تمت مرتبتهاء فان 
السور و إن كانت من الأجزاء المكمّلة ها من جانب الموضوع. كالجهة من جانب الحمول, 
ذ لم یدل علی آمر زائد علی أصل معنی القضفة. لم بصر به ذامرتبة آخری. تم إن تللک 
اليفيّة ی نفس الامر منحصرة فی صور ثلاث رسكن ب«الادة», لانها: لمّا آن یکون 
استحالة انفکاک احمول عن موضوعه آولا. و الثّاني: إِمّا أن تکون هی استحالة ثبوته له 
آولا. و الاوّل يسمّى ب«الوجوب». و الّانی ب«الامتناع» و الثّالث بدالامکان» فالادة "غير 
بحاوزة عن الثّلائة هذه و لکن الجهة _و هي الدّالٌ على ما عند المتكلّم منها عقدا كان أو 
قولاكثيرة حسما في عقائد النّاس و أوهامهم من صور تلك النّسبة. و ما المتأخّرون فقد 
جعلوا المادّة عم من ذلك يعني ما هو مدلول الجهة مطلقاء فقد تكون الجهة مطابقة؟ شاه 
و قد لاتكون و حسبوا في اصطلاحهم ذلک. مزید تفصیل للقول؛ و الاوّل أكثر 
تفصیلا عند الامعان, فان القضيّة الصَادقة به, قد تخالف المادة الجهة دون ما ذهبوا إليه. 


.١‏ والذوام: س. ۲. و قد: س. و ۴ مطابقا: س. 
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آلیس قد سبق لک فى كل ١‏ بحث. شیء من دقانق آمر التسبة. 

فاعلم أنّ بحلى تمام كا ها هو «القول الجازم» الذي تصوّرت حقیقتها فيه لا بصورة 
مستقأة, م كيفيّتها ثانياً بصورة أخرى کذلک, فظهرت فى هذا امجلى بطر فيهاء آعنی: 
حقيقتها المتوحّدة و صورها المتكثّرة. و هذه هي المسمّاة ب«الجهة». و لها مدارج في 
تلبّسها بتلک الصّور و تطوّرها بها لابد للطالب من التيقّظ ها و التَدبّر فيهاء فان رل درجة 
منها إثنان كما عرفت؛ و أما الثانية منها فسبعة عشر و تلخيصه: أنّ لفظي الضَّرورة و 
اللاضرورة بعنى استحالة النّسبة. حاصرة لماء فإئها إذا أخذت في الإيجاب فقط. و هي 
المسمّاة ب«الضرورة». لها حمس مراتب. و إذا أخذت في جانب السّلب و هي الستّاة 
ب«الامکان». ها أربع مراتب. و أمّا اللاضرورة أي: النّسبة ات تنق عنها الاستحالة 
مطلقا سامّا دائة أو لاذائة: لأثبا قد يكون شا شول الازمنة و الاستمرار. فان جواز 
الانفکاک لايستلزمه. و هي الستاة ب«الدّامة». و ها ثلاث مراتب. و قد لایکون ها 
ول أصلاً. و هي الفعليّات الخمس؛ فکلیّات مراتب النّسبة سبعة عشر, و لکل منها 
جرئیّات متلو عة. 

ما بیان الضروريّات الخمس بأنَّ استحالة النّسبة: ما أن تکون مطلقة أو مشروطة. و 
الأول هي «الصّرورة الأزليّة». و الانية: إِمَا أن یکون شرطها داخلا في القضيّة. أو خارجا 
عنها؛ و الأولى منها ثلاثة, فان ذلك الشّرط: إِمّا أن يكون ذات الوضوع. يعني: «الضّرورة 
الذّاتيّة». و هی الثّانية من الاقسام» أو وصفه العنواني, يعنى: «الضرورة الوصفيّة» و 
هي ال منهاء أو يكون هو احمول, آي وصفه فقط إذ لايعتبر له فيها ذات. نعني 
«الضّرورة بشرط ۲ احمول». و هي الرّابعة منها. و أمّا امخارج منها فهي «الضّرورة بحسب 
الوقت». سواء كان معيّناء أو غير معيّن و هي الخامسة منهاء و لكل منها أقسام عدّة عند ما 
ات یه مت یی لعن تقوو اقي ا نعلي فا فسوی الق یب الوققة 


اناقن كل شن 1 ۲ بشر المحمول: س. 


۴۳۶ المناهج في المنطق 
و آقسامه حصورة في مانية و عشرین, فإنّ ذلك الوقت: اما أن یکون معيّناء آولا؛ و کل 
منها: لا أن یکون مطلقاء أو مقيّدا بننی الضّرورة الازلیة. أو الذّاتيّة. أو الوصفيّة' أو بنني 
الدّوام الأزلي أو الا أو الو صف" فهاهنا آريعة عشر. © ذلک الوقت: ابا آن یکون وقت 
الذّات» أو وقت الوصفء فصور الضَّرورة ال بحسب الوقت و الرّمانء غير محاوز عن انية 
و عشرین, و هذه مخرجة شريفة من مضائق أكنّة الظر إلى أفضية العلوم العالية, و أصولها 
المفيضة لمن وفقه الله للتّديّر فمها. 

إنّ البحوث عنه من هذه الصّور الكثيرة في مؤلفاتهم, ثلائة عشر اتخذوها عرضة 
لانظارهم. لابجرّد الجعل الاصطلاحي. كا فور ای اک المتاخر ين بل للتديه عل أن 
الصورة امهتم بها في الحكنة بين أصناف صور اسب و عمومهاء هي هذه. كما ستطلع على 
ذلك فى موضعه إن وفقنی الله لابانتها س فانهم قد عيّنوا ثلاث عشر قضيّة من الموجّهات 
يبحثون عنها في العكوس و التّناقض و الأقيسة: أوليها هي «الضَّروريّة الطلقة» احکوم 
فيها بالضّرورة مادامت الذات. ثم «المشروطة العامّة» احکوم فها بالضّرورة أيضا و لكن 
بشرط الوصف. تم «المشروطة الخاصّة» احکوم فيها بهذه الضّرورة لادائما. ثم" «الوقتيّة» 
الحكوم فيها بالضّرورة في وقت معین" لادائماً. ثم «المنتشرة». احکوم فيها بالضّرورة في 
وقت غير معيّن لاداماء ثم" «الدّائمة» احکوم فيها بالدّوام مادامت الذّات. تم «العرفيّة» 
الحكوم فبها بالدّوام مادام الوصف. شم «العرفيّة الخاصّة» الحکوم فيها بهذا" الدّوام لادائماء 2 
«المطلقة العامّة» احکوم فيها بالفعل مطلقاء ثم «الوجوديّة اللادائمة» احکوم فيها بالفعل 
لادائماء 0 «الوجوديّة اللاضروريّة» احکوم فيها بالفعل لاضرورت 73 «الممكنة العامّة» 
الحكوم فيها بسلب الضّرورة المطلقة من الطرف الخالف للحكم. ثم" «الممكنة الخاصّة» 
احكوم فيها بسلب الضّرورة المطلقة عن الطرفین. 

و لايخنى على المتيقظ النّسبة الي بينها بالعموم و الخصوص و المباينة بعد الاطّلاع على 


.١‏ الصّفتيّة:.س. ‏ 5. تص:59./5,. 
۳. من: «بهذا الذوام» إلى «بالفعل مطلقا»: ساقطة من س. 
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معانما بوجودهها المتغايرة. 

م نک قد عرفت أنّ النسب التي ها دخل في القضيّة ذات عدد و یکون لكل مها کید 
يكن أن يدل علیها بلفظ فیکون جهته, و لک العتبر منها ما هی كيفيّة النّسبة ا کرت 
5 ۱ 

6 إِنّ المتأخّرين لا وجدو النسبة احمول إلى خصوص السّور كيفية مخالفة للجهة 
ا معتبرة, موردة للالتباس و الاشتباه, سمُوها «جهة السّور». و أرادوا ييز أحكامها؛ و قد 
كرالك القالن ا في مطلق القضيّة كما فى مادّة الامکان. فان کل إنسان كاتب ما 
لايشك فيه, و قد یشک في أن عموم الكتابة للّكلّ ممكن؛ و أخذوا في تحقيق تلك التفرقة 
باءثبات العموم و الخصوص حيث ان الكتابة إذا كانت ممكنة للجمیع بهيئته. كانت الجهة 
المعتبرة صادقة دون العكس. 

والتّحقيق أن ذلك بعد ما أخرج مفهوم الکل عن المعنى السّوري كما عرفت و أدخل 
امجهة منزلة احمول. 

و انیا في الخارجيّة على ما فهموه بان فرضوا زمانا يكون الحيوان منحصرا في الانسان 
فقط. و منهم من عظم شأن البحث هذاء و استنبط منه قضيّة آخری, محموها الصّدق و 
موضوعها القضيّة بسورها. 

ولابخنى على الفطن أنّ هذه کلهاء خارجة عن مسلک التّحصيل. و التّحقيق أَنّ جهة 
السّورء هو الجهة بعينها ما أبق على معناه لسائر أجزاء القضيّة. و هذا بحث جز قليل 
الجدوى لااحتياج فبها إلى آمثال هذه الأقوال؛ و لم يزل دأب ذوي الرّسوم أن يشتغلوا عن 
المفيد المغنى, بالمتعب الذي لايغني, نعم بق هاهنا أبحاث لابد للالب من الوقوف عليها: 

ا طبقات الوا و دقائق ما فیها من شب قد 

كأنّك قد عرفت وجه حصي الموادٌ في الّلاث با لامحال فيه للتتشكيك و الاستشکال 
أعنى: «الوجوب» و «الامتناع» و «الامکان الخاصٌّ». و لاشك أنّ لكل منها نقيضا فيكون 
ستهاطقا نت عت کل مها مفهومات متفایرة: أتا الأوليانيتتيضيق] تحتها ثلاث منهومات 
متلازمة متعاكسة, و تحت الأخير بنقیضه مفهومان کذلک. فیکون ستّة عشر مفهومات 


۸ المناهج في المنطق 
تحت ست طبقات بين أعيان ما في الطبقات منع الجمع دون الخلوٌ و بين نقائضها منع الخلوٌ 
دون الجمع: 

الطبقة اناو لي واجب آن توجد. متنع آن لاتوجد, لیس بمکن عامی أن لاتوجد. 

الطبقة الثّانية ممتنع أن توجد. واجب أن لاتوجد. لیس بمکن عامی أن توجد. 

الطبقة الثالئة. عکن أن توجد. ممكن أن لاتوجد. فهذه مانية أصول عليها ایضا بنیان آمر 
العقلیّات. و سائر المفهومات و نقائضها 5 يتفرّع عنها و يترتب عليها کذلک, و في ييز 
کل منها عن آخر دقائق غير خفيّة على المستبصر ال كي. 

و منها وجه قییز الصّرورة المستعملة هاهناء و هي ما في نفس الأمر منها عن الضَّرورة ' 
الذّهنيّة الي مر ذكرهاء يعني: التي كان تصوّر الطَّرفين منها كافيا في الجزم بينهماء فيكون 
أخصّ من الأوّل, و إلا ارتفع الأمان من حكم العقل و جزمه؛ و كذلك الامکان له هذان 
المعنيان في عرفهم. و الامکان الذّهنيّ منهماء و هو الذي يرادفه الاجمال. فيكون أعمٌ ما في 
نفس الامر, کبا لایخنی. 

و منها بیان وحدة القضایا و تعدّدها' مهما تعدّد الجز آن, ولو بالعنی فقط أو بالأجزاء 
الحمولة تعدّدت القضيّة عند ماوی تعدّد الحكم, کالعین جسمء و الانسان متکلّم. و کذلک 
الانسان ماش, و الاشي لنسان. و ال" فالقضية واحدتء اعد احرص بالفعل, حفظت جاده 
الاصل و کیفیّته و جهته؛ و إن تعددت بالقوة أْیضاء الا إذا كان ذلک بحسب آجداء 
الوضوع. فاّه لاحفظ الكلّيّة فها فقط. لجواز أن یکون أعم من كلّها. و ما أجزاء احمول. 
فهي التي حمل مع حمل آخر لامعه فقط. فاّه لايلزم حینتذ من حمل التّیء جلة, حمله 
فرادی و بالعکس نه يصدق العشرة, سبعة و ثلاثة جملة, و لايصدق كل واحد علها 
فرادی, و کذلک بصدق العشرة نصف العشرین فرادى, و لایصدق جملة مع الواحد. 


۱ و تعدادها: س. ۲ تص: ۳۹۱/۱ 
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لاريب للفطن با" تقرّر فيذهنه من هذه الأبحاث أ.” ان القول الجازم هو امجلى الکامل 
" لابانة الْسبة حیث إن مافیه صورة, و لكيفيّتها فيه آخری, فينبغى أن ن لاتذهلنٌ عن حكني 
الثقابل و الم ثل الذي یلزمانهاء إذ السّیب إلى ما هو الخارج عنهاء فان ذلك من أمّهات 
أبواب 0 العلية و جلائل مداخلها الف بها يتوصّل إلى أمّهات القاصد. و مها يتوسّل 
إلى استنتاج المطالب من مباديها و استخرا اج الفروع عن اصوهاء تم الأوّل منهیاه بعني حكم 
التقابل, له في القول صورة واحدة لاغير يبحث عنها, و هي التّناقض. وأمًا الثاني منهما. فله 
صورتان. فان خ المماثل للقول و اللازه إِيّاه. إذا نظر 2 مواده و مفرديه. له حالتان باعتبار 
عينهه) أو تقیضیم, لما سلف لک من سراية أمر الثّلازم و التعائد الذي بينها إلى الآخر. فان 
تقیضی المتساويين متساویان. و نقيضي المتباينين متباينان و نقيضى المتصادقين بالعموم 
كذلك متصادقان به. فتبيّن أنّ اللازم من المائل قد يكون من قبيل الاوّل. و يسمّى 
«العكس الستوی»؛ و قد يكون من قبيل الثّانيِء و يسمّى ب«عكس النقيض». وضع لكل 
منها فصل: 


الفصل الأوّل 


فى بيان معنى التناقض و تحقبقه في الصّور المذكورة 


و هو عبارة عن «اختلاف بين قضيّتين يقتضي لذاته صدق إحديها كذب الأخرى». 

فقوله «لذاته» احتراز عن مثل الاختلاف الّْذى بين قولنا: زيد انسان, زيد ليس بناطق. 
و انا يتحقّق ذلك بعد ماني وحدات كا اعتبره الأوائل؛ و قد جعل الفارابي' وحدة الطّرفين 
والرّمان حاصر اللكل بإدراجه الشّرط و الجزء و الکل. تحت وحدة الوضوع؛ و الکان و 
الأطنافة و التكة و قیلعت ده اكير وك خروم هیا نان وحدة الح 


.١‏ هه تشر 


۰ المناهج في المنطق 
الحكديّة. كافية فى ذلک. 

و لايخن على الفطن أنّ التّفصيل الذي عليه الأقدمون لتحقيق معنى النّسبة التقابليّة و 
بیان مبانى إيانتهاء لالتعداد شروطها المدلول عليها بالألفاظ. ليكون الحصرو الاكتفاء 
قادحا لذلک. 

#اغلم أن اسبة التقابلئة کیا تقتضي ماني جهات اتحادية, کذلک تقتضى ثلاث 
جهات اختلافیة: ادن ١‏ السلب و الایجاب. و الّانية الكليّة و الما ننه و الالنة اليف 
فیکون الجهات التي علیها مبانى إبانة تلك السبة أحد عشر, و للمتیقّظ هناك مدرج فيه 
وج من مضيق أكنّة النظر إلى مسارح العلوم العليّة" ای هى منبع فنون القدر. 

إِنّ القضایا إن كانت بسيطة فنقيضها بسیط لاه رفع نسبة واحدة: 

فنقیض «الطلقة العامّة» هي «الدّائمة» ضرورة أنّ الّبوت في بعض أوقات الذات 
پناقض السلب في جميعها. 

و تقیض «الممكنة العامّة». «الضّروريّة». لأنّ الامکان, سلب السَرورة. 

و نقیض «العرفيّة العامّة», «الحينيّة الطلقة» احکوم فيها بالثبوت او السّلب بالفعل في 
فشن او فان وصف الوضوع. 

و نقيض «الشروطة العامّة» «الحينيّة المکنة» احکوم فبها بالتّبوت أو السّلب 
بالامکان في بعض آوقات وصف الوضوع. 

و ان كانت مركبة, فتقيضها الفهوم المردّد بين نقيضي جزئيها: 

فنقيض «العرفيّة الخاصّة», «الحينيّة المطلقة» المخالفة, أو «الدّائمة» الموافقة. 

و نقیض «المشروطة الخاصّة». «الحينيّة الممكنة» الخالفة, أو «الدائة» الموافقة. 

و نقيض الوقتيّة. «الممكنة الوقتيّة» الخالفة. أو «الدّائمة» الموافقة. 

ونقيض «المنتشرة الممكنة». «الدّائة»' الخالفة. أو «الدائمة» الموافقة. 

و نقیض «اللادائمة», «الدّائمّة» الموافقة, أو اخالفة. 


ین 
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ابن تركة اصفهانى 0١‏ 
و نقیض «اللاضروریّة». «الدَاة» الخالفة, و «السّروریة» الوافقة. 
و نقیض «المکنة اخاصة». «الضم وریة» اشالفة آو ال افقة. 
هذا إذا كانت كليّة, فأمًا إذا كانت جزئيّة. فلایکنی الفهوم الردد في ذلك لجواز كذيه) 
مع كذب الجزئية اللادائمة, مثلاً يكذب ثبوت «ب» لبعض آفراد «ج» لادائما مع كذب ثبوته 
للك دانا هداما تافل آن السافق دوق تلف داعا وس عن الاك 
کذلک دامًاء بل ينبغي أن يردّد بين نقیضي الجزئين لکل واحد واحد؛ و السّر في ذلك أن 
المركّبة الكلّيّة. مفهومها عين مفهوم الكلَيّنين. و أمّا الجزئيّة منها. فليس منهومها مفهموم 
الجزئيتين, لاحتال اختلاف موضوعیهبا و اتحاد موضوع الجزئيّة المركبة. 


الفصل الثاني 
فى العكس المستوي 


وهو أوّل اللازمين من المائل لأنّه عبارة عن «تبديل کل من الطرفین بالاخر مستبقيا 
للكيف و الصّدق کلمهیا» و بیان تحقيقه في الصّور الذکورة نان كانت موجبة, كليّة كانت 
أو جزئيّة تتعکس جزئية في الک لاحتال أن يكون الحمول أعمٌ من الموضوع و امتناع حمل . 
الأخصٌ على جميع أفراد الأعمّ. و أمّا في الجهة, فالوقتيّتان و الوجوديّتان و المطلقة العامّة, 
تنعكس «مطلقة عامّة», لگنا إذا قلنا بعض «ج -ب» بالفعل كان هناك شيء نما يوصف 
(«ج» بالفعل و ب«ب» کذلک. فذالک التّیء الموصوف ب«ب» بالفعل موصوف ب«ج» 
بالفعل و هو مفهوم العکس؛ هذا تحقيق لزومه فى نفس الأمر, و أمّا ثبات ذلك فبیوهبثلائة 
وجوه 

الأول منها «الخلف» و هو أن یضم نقیض العكس إلى الأصل لينتج سلب التّي» عن 
نفسه, و يستلزم ذلك صدق العکس, لا المجموع من الأصل و نقيض العكسء لا استلزما 
محالا. و انتفاژه لایکن أن يكون بانتفاء الأوّلء فيكون بانتفاء نقيض العکس, فيكون 


فخ لت رما 
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و الثانى «العكس». و هو أن يعكس نقيض العكس ليرتدٌ إلى نقيض الأصل أو ضده. 
فصدق الأصل حينئذ مع لازم نقيض العکس, بوجب اجتاع الضّدين فيمتنع صدقه بدون 
العكس. و إلا لأمكن مع اللازم. 

الثالث «الافتراض». و هو أن يفرض ذات الموضوع «د». ذ«د» «ب» و أَنّهِ «ج» 
فبعض «ب» «ج» بالاطلاق من الثالث. و فيه سوء الترتيبء لأنّ بیان إنتاج الثّالث بعكس 
الصغری لوق إل الأول -اللهم س إلا آن یبن" بطریق آخر؛ و «الدانمتان»» و الغامتان» 
کل منها پنعکس «جزئيّة حينيّة» بالوجوه الذکورة. و ما «الخاصتان» فتنعکسان «حينيّة 
جزئیة» لادائمة. ما «الحينيّة» فلا مر في العامّتين. و أمّا «اللادائمة» فلن ذلك البعض من 
«ب» الذي هو «ج» حين هو «ب» ليس «ج» بالاطلاق, و إلا لكان «ج» دامًا ذدب» دافا. 
لأنّ دوام الباء بدوام الجيم و قد كان «ب» لادم فيكون هو «ج» حين هو «ب» لادائما. 
فذهب المتأخرون إلى عدم انعكاسها بناء على ما فهموا من كلام «صاحب الشّفاء» في عقد 
الوضع من اعتبار قيد الفعل فيه فلاينعكسان حينئذ. لجواز إمكان صفة لنوعين ثبت 
لإحدهما دون الأخرء فا صدق عليه التّوع الثاني صدق عليه الوصف بالامكان» و 
لایصدق ذلك النُوعَ على ما صدق عليه الوصف بالفعل. لا مصدوق الوصف بالفعل ۲ هو 
االوع الك لدو انت عرفك آن ال الق اعكيزة» لني« عفدت سین لام با اد 
الفرضء سواء كان مطابقا لها أولا؛ و القيد المذكور لتوضيح قول الفارابي لا" لتخصيصه كا 
تبت غل وجهد فالمکتان سعکسان تكد عاتة لاض الوه انكر سف 
فلن إنتاج الصّغرى الممكنة في الاوّل و الثالث, متبيّن؛ و تلخيص بيانه: أنّ معنى الممكنة ما 
أمكن صدق «ج» عليه و فرضه العقل «ج» بالفعل فهو «ب» بالامکان و لاشكٌ "ار ما هو 
«ب» بالامکان نما بفرضه العقل «ب» بالفعل» و إن بق بالقوّة دام فهناک شيء قد اجتمع 
فيه وصف «ب» بالامکان و الفعل الفرضی و وصف «ج» بالاإمكان. فبعض ما أمكن 
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أن يكون «ب» و فرضه العقل «ب» بالفعل «ج» بالإمكان, و هو مفهوم العكس؛ و اندفاع 
النقض في الصّورة' المفروضة حينئذ ظاهر 

ات الا هنا قفا و مه کی 
الذکورة. و الخاصّتان منهاء تنعکسان عامّتين مقيّدا باللادوام في البعض. و لا لثبت الدّوام 
نی الک و انعکس ای ما یناقض الاأصل؛ و لاتنعکسان کنفسیپ| لصدق قولنا: لاشی» من 
الکاتب بساكن مادام کاتبا لادائما مع کذب قولنا: لاشیء من السّاكن بکاتب مادام کاتبا 
لادائما في الكل لأنّ بعض الشاکن ليس بکاتب کالارض, و لعل مراد المتقدّمين حیث 
ذهبوا إلى انعکاسهیا" کنفسیپ" باللادوام في الكل في كلّ واحد كما هو مقتضی عرف 
العربيّة؛ و قد نتهت على أنّ الترجمة من لغة إلى آخری قد بستعقب مثل هذه الغوائل؛ و 
للمتأخَّرين مقالات في بیان انعكاس السّالبة الضّروريّة كنفسها بناء ما على ما فهموه من 
كلام شيخهم. و قد عرفت ما في ذلك مرارا فلا نعيده. 

و ما السّبع الباقية. فلاتتعکس لعدم انعكاس أخصّهاء و هي «الوقتيّة». إذ يصدق 
لاثیء من القمر منخسف بالثوقيت مع كذب عكسهاء إذكل منخسف قر بالضّرورة؛ وما 
ذکره البعض هاهنا من أنّ الوضوع إذا أخذت بحيث شمل الافراد الممتنعة, فب على ما 
توضموه في تحقيق الحصورات, و کانک قد عرفت ما في ذلک. 

و أمًا المزئیات من السّوالب فلاتنعكس شيء منهاء لجواز عموم الوضوع. الا 
الخاصّتين منهاء فاتهیا تنعكسان كنفسهما.ء و ذلك لأنّه لابدٌ فيها من اجتاع الوصفين في ذات 
واحدة [لدوام]* سلب الباء لبعض آفراد الجيم و من تنافيهما فیها و ذلك یوجب صدق 
العکس بخلاف العامّتين, فإئّهما و إن تنافیا في ذات واحدة لم يلزم صدق الباء عليها فجاز 
صدق الجيم على كلّ ما صدق عليه الباء بالضّرورة. 


التو يت كا ناكمل ۲ نكا يها سن 
0 0 ۵. للدّوام: الاصل. 
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الفصل الثّالث 
فى عكس التّقيض 


و هو ثاني اللازمين من المائل. و تلك هي القضيّة التي جعلت فبها نقيضا الطرفين من 
الأصل طرفیها. و المتأخّرون لم يفرقوا بين السّلب الذي هو الّفیض. و بين العدول؛ 
فاعترضوا على الأقدمين, و ذهبوا إلى غير ما هو المنهج القويم هاهنا؛ و المتيقّظ بعد ما وقف 
على ما مهّدناه لايحتاج في نقض آشواک تشكيكاتهم هاهنا عن أذيال مداركه إلى مزيد نظر 
و تدبر. 

وأا بیان تفصیل القضاپا الذكورة. فهو أنٌ الوجبات الكلْيّة منها متخالفة الاحکام فان 
سبعامنهاء و هي التي أخصّها «الوقتيّة» لاتنعکس بهذا العکس لعدم انعکاس الوقتيّة إذ 
يصدق بالضّرورة كل قر فهو ليس بمنخسف وقت التربيع لاداماء مع کذب عکسه بأعم 
الجهات. لأنّ کل منخسف فهو قر بالضّرورة. فلاینععکس شيء منها. 

0 السّت الباقية, فکل واحدة منهاء تنعكس كنفسها في الكمّ والجهة, لكن اللادوام في 
الخاصّتين تختص ببعض الأفراد: ما الأول فلن تقیض العكس ينعكس إلى نقیض الأصل. 
و أمًا الثاني فلآنٌ نقیض المدّعى انا ينعكس بهذا العكس إلى ما يناقض لادوام الأصل. 

و اما الوخات الم فقر ناشين فكي 

ما السّبع الذکورة. فلیا مرّبعينه, و أمّا الأربع الباقية فلعدم انعکاس «الضّروريّة» إذ 
یصدق بالضَّرورة بعض الحيوان ليس بإنسان مع امتناع صدق عکسه بأعمٌ الجهات, إذ کل 
انسان حیوان بالضّرورة. و الخاصّتان منها تنعكسان كنفسيه). لاله مقی صدق بعض «ج» 
«ب» مادام «ج» لادامًاء صدق العکس الذکور لانا نفرض ‏ ذلك البعض «د» ذرد» لیس 
«ب»؛ وقد كان «ب» مادام «ج» هذا خلف. و هو «ج» بالفعل؛ و متی اتصفت «د» بهذه 
الصّفات الثّلاث, صدق الذعی بالضٌرورة. 


.١‏ المفروض: س. 


ابن تركهُ اصفهانى ۵۵ 
انا السواب فسواء كانت كلَيّة أو جزئيّة. لاتتعکس كلَيّة. لجواز کون تقیض الحمول 
اعم من نقيض الوضوع. فإِنّه يصدق' بالضّرورة لاشيء من الكاتب بساكن الأصابع 
مادام كاتبا لادانماء مع كذب عكسه بأعه الجهات, لانْ بعض ما ليس بساكن الأصابع ليس 
بكاتب بالضرورة. و کذلک بصدق قولنا: لاشيء من الحجر بحیوان. مع كذب العکس 
باعم الجهات. لأنّ بعض ما ليس بحيوان ليس بحجر بالضّرورة, ومتى لم ينعكس الأخصّان 
هذان من البسائط و الرکبات لم ينعكس شيء منها بالَّرورة, نعم نا ينعكس جرئيّة. 
ما «الوجودیٌتان» و «الوقتیتنان» و «الطلقة العامّة». فائها تتعکس جزئيّة «مطلقة 
عامّة»» فان نقيض العکس في الآخر منهاء ينعكس إلى ماينا في الأصل؛ و متى انعکس اليها 
ما هو أعم انعکس إليها البواق. 

وأمّا «الضّروريّة» و «الدائمة» و «العامّتان» و «الخاصّتان». فکل واحدة منهاء تنعكس 
ی ما یضاد الاصل, او پناقضه؛ و ما تقييدها باللادوام, فلانا نفرض موضوع الأصل «د» 
۵«د» لیس «لا ج» حين هو «لاب» لا من و اه ليس «ج» بالاطلاق. و إلالكان «ج» دائما 
فلیس «ب». دائاً لدوام سلب الباء بدوام وصف الجيم لکثه «ب». لتقيّد الأصل باللادوام. 
و اذ صدق على «د» هذه اللأوصافء. صدق الطلوب. 

و أمّا «المکنتان» فتنعکسان «عکنة عامّة». لانعکاس نقیض عکسه إلى ما يضادٌ 
الاصل, أو یناقضه. و هذه غاية الكفاية في تفصیل هذا الباب. لکن التمأخرین كما هو 
دآبهم أطنبوا فها کل الاطناب بما آثاروه من الّفرقة في معنى احصورات و أطالوا الکلام 
عليها با لا بتصور له فائدة سوی تكثير السواد و ضخم الکتاب؛ فاللّبيب التبقّظ ینبغی أن 
لایرکن إليها و يُضيع بها کرام الأوقات, اغتناماً لعمره اي منه پستحصل ما يكثله و 
يغنيه, و امتثالاً مارسم في قولة صل‌ائّه عليه و سلّم : من حسن اٍسلام المرء ترکه 
مالا بعنيه آ. 


ا تنه ال ۲ هذا: س. 
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الفصل الرابع 
فى تحقيق معنى الشّرطيّة و تبيين أجزائها و جزئيّاتها و شيء 
من أحكامها و فيه أبحاث: 


الأوّل في تحقيق معناها و تقسم أفرادها: 

کانک قداتكيك اهيدها تن علیک فی آمر السبة طن بعث بحث - إل ان اجلی ما 
ظهرت به النّسبة من الصوّر, هو القول الجازم, و أن من أمّهات مدارج الکسب و معارج 
ایصاله الفحص عن لزمها إذا قیست إلى الخارج عنها من الطرفین يعني: العّائل و التقابل. 
و أن ما في الدرجین من ذلك القول. هو الّذى استبان فيه ذانک اللازمان, ىا وقفت عليه 
فى صدر النهج. فذلک هو القول الذي حکم فيه بالّبط بين القولین: 

ِمّا بالتّوافق و الاستصحاب. أو بالخالف و العناد. إيجابا كان ذلك أو سلباء و الأوّل هو 
المسمّى ب«المتّصلة» و الثاني ب«المنفصلة»؛ و العناد فيها: إِمّا أن يكون في الصّدق فقط. و هو 
المسمّى ب«مانعة الجمع». أو في الكذب فقط. و هو «مانعة الخلُو». أو فبهماء و هو «الحقيقئة»؛ 
و احکوم علیه فی كل منپا یستی «مقدّما» و احکوم بدوتاليا»: 

إن القول الشرطى لاشتاله علی مزید کمال فی مرتبته هذه و ختمه, بناء علی َنّه حکم 
بين القولین بکنا لهماء تراه قد انحصر مبلغ صوره في تسعة و عشرين من آفراده, فان للقولین 
المذكورين طرفین: فلايخلو من أن يشتركا في طرفیهبا معاء أو في أحدهما فقط. فان اشترکا 
في الطرفین: فإمًا أن یکون اشتراکهیا فيهما على الترتیب الاصلی: بأن يكون احکوم عليه في 
المقدّم هو المحكوم عليه في اي وكذلك احکوم به فيهما. و إما أن يكون على التبادل: بأن 
يكون الحكوم عليه في القدم. هو الحكوم' به في الثّالي» أو بالضّد. و إن اشتركا في أحد 
الطرفین: فإمًا أن يكون في امکوم عليه أو به بأن يكونا فيهما واحداء أو يكون احکوم عليه 
في المقدّم محكوما به في اي أو بالعکس. فهذه سبعة أقسام. و کل منها: اما متصلّة أو 
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منفصلة, موجبة أو سالبة» يحصل من مضروب هذه الاربعة ف الأقسام: قانية و عشرون. 
هذا في التشارکات. و أمّا التباينة الذّات, فهي وحدانية. و هاهنا للمتيقّظ النبه, مدر 
عالٍ من مضيق مضائقات النظر إلى فسيح أفضية العلوم الشّرحيّة التي يستتبع الشّروح 
الصّدريّة ‏ وققنا الله و لیا کم إليه . 

ث إن هذا القول تقسما آخرء و هون القولين اللّذين هما طرفاه: إِمّا أن يكونا ملتتهن أو 
متصلتين أو منفصلتين أو حمليّة و متصلة '. اكفاك وموس مسا ساد و هو: 
با أن يكون متصله أو منفصلة, فلكلّ منها سنّة أقسام. لكن التصلة لقايز طرفیها بالطبع 
ضعرورة أن المقدّم فها ملزوم و اي لازم» يصير أقسامها تسعة, فالجموع خمسة عشر. و 
إذا اعتبر الاإيجاب و السلب. كان ثلاثين. 


البحث الثانى 
فى تبيين تلک الأقسام بأحكامها: 


وهوأنٌ القول, السَرطی: لا أن يكون بين طرفيه علاقة حقيقيّة بقتضي اللزوم بينها أو 
العناد. و هي المسمّى ب«اللّزوميّة» أو «العناديّة». أو لایکون. و يسمّى «اتفاقيّة». 

ك5 المتصلة اللووفتة الصادقة إذا کانت كلثة تر كاين ؟ ادقن و کاذبین" وتان 
صادق؟ و مقدّم کاذب. دون العکس. فإنّه يمتنع أن يكون الصّادق يستلزم الكاذب إذ يلزم 
منه کذب الصّادق, ضهرورة أن کذب الازم یستلزم کذب اللزوم. و ما |ذا کانت عدي 
فیمکن تركّبها من مقدّم صادق و تالي كاذب بأن يكون صدق الملازمة على بعض من 
الاوضاع. و صدق المقدّم على بعض آخر. و الكاذبة منها ها جميع الصور الاربع. 

و أمًا الاتّفاقيّة منها فلها معنیان: عامّة. و هي نی حکم فيها بوافقة ثبوت قضيّة على 
١.تص:‏ اف 65 ات كان الانسان حيوانا كان جسما: (المصحح). 


۳ مناله: کلمّا كان الانسان فرسا كان صاهلا: (المصحح). 
۴ مثاله: كلمًا كان الانسان حمارا كان حیوانا (لأنّ اللازم جاز أن یکون أعمّ من الملزوم): المصحح. 
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تقدير أخرى. فلابدٌ لا من صدق الثَاليِء فيمتنع صدقها من كاذبين, و تاي كاذب و مقدم 
صادق. و خاصّة, و هي لت که نينا عو افق تورك لاتقل لاس بوشآ عرق: 
فيمتنع صدقها إلا من صادقين' فقط. 

و نا التفصلة عنادثة كانت أو اتفافیة. فاقيقية منها إما تصدق من صادق و كاذب 
فقط. و مانعة المع منه و من كاذبين أيضا. ومائعة له" مته و من صادقين. و الاثفاقية 
منها کذلک حكم الموجبات المتصلة و المنفصلة. و أمّا حكم السَوالب منها" فبالعكس من 
ذلک طرورة أن صدق کل من الوجب و الشالب, فها یکذب فیه الخر. فتبین أن صدق 
الكرظكة و کذبها لیس بحسي صدق الاجزاء, فإن مناط صدقها هو احکم بالاتصال او 
الانفصال؛ و کذلک العبرة في إيجابها و سلبها بعینه. 


البحث الثالث 
في هيئة الشّرطيّة و وضع أجزائها 


صيغة الشرطيّة أن يقدّم حرف الاتّصال و الانفصال على القدّم, و قد یوخ عن 
موضوعه فيصير شبيهة بالحمليّة. و قد يكون بینهیا تلازم. و البحث فى تفصيل أدواة 
الاتّصال و الانفصال و دلالتها على زوم والعناد في لغة لغةء خارج عن قصد الفنّ و سواء 
سبیله. فان توافق المفهومات اللغويّة للحقائق الاصطلاحيّة غير مختفية إن وقعت فى بعض 

نم إن أجزاء الحقيقيّة لابد و آن تكون نقائض أو مساوية شاء و ذلك لاستلزام کل جزء 
منها نقیض الآخرء و إلا لزم اجتاعهما أو ارتفاعهیاء فلا تكون حقيقيّة. و أجزاء مانعة الجمع 
هي التي مع أخصٌ من نقيضه. لاستلزام کل من جزئيها نقيض الآخرء لامتناع ا جمع و 


"۹ 


.١‏ نحو: كلّما كان الانسان ناطقا كان الفرس صاهلا: (المصحم). 
۲ أى من صادق و کاذب: (المصحح). 
3 منهما: آی: عناد بة و اتفاقة: (المصحح). 
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صدتي] بعا. و اجزاء مانعة لو هي التى مع أعمٌ من نقیضه. لاستلزام نقیض كل منهبا عين 
الآخر. ضرورة امتناع لو عنهم| و کذیها. و الحقّ أن المنفصلة لاتتركّب ال من جزئين 
مطلقاء و لاتفصيل في ذلك بين الحقيقيّة و أختيها' ضرورة أنّ النّسبة الواحدة و هی الَتى 
تتشخص بها القضيّة. لانتحقق 1 بين آلاتنین؛ نعم يتصوّر في الأخريين تعدّدها دون 
الاولی. فلایقال: قد وقع في العلوم منفصلات ذات أجزاء كثيرة. کقولنا: العدد لا زائد أو 
ناقص أو تام لانّا نقول: تلک القضایا عند الامعان مرکبة من ملیّة و منفصلة. فان 
فادها ان هذ ده كان کون اند ا روا ونان اما کین ای ارتامابو 
ذلك لأنّ تعدّد أجزاء الشّرطيّة وان كانت بالقوّه يقتضي تعددهاء فان تعدّد تالي التَصلة 
بقتضي تعدّدها حفوظة الكمّ و الكيف, لأنّ ملزوم الكل ملزوم للجزء. و أمّا تعدّد المقدّم 
فلايقتضيه إذا كانت كلّيّة. لأنّ الكل قد يكون ملزوما دون جزئه. و اما في الجزئيّة فيقتضيه 
ایضا: و تعدّد أجزاء مانعة الخلوٌ يقتضي تعدّدهاء لاستلزام الکل الجزءء و امتناع ال عن 
الشَّيء و اللزوم. يقتضي امتناعه عن اللازم. و لابقتضیه في مانعة ا جمع و لا في الحقيقيّة, 
لعدم استلزام الكل انتفاء جزئه. 


البحث الرّابع 
فى بيان حصر الشرطيّة و خصوصها وإهماها: 


اعلم أن ملاک الأمر في ذلك إلى الحكم لا إلى أجزائها و كليّة الأزوميّة و العناديّة بعموم 
روم و العناد. جميع الأزمنة و الفروض و الأحوال المکنة. لتلا يرد استلزام احال 
للتقيضين, فلا يصدق كلَيّة أصلا لابعموم المقدّم و كلَيّته و لابتعميم الرگب و شموهاء لجواز 
استمرار القدّم. کقولنا: کل كان ل سوام ا و ها رنه تاکز رال 
خصوصها بتعيين شىء منهاء و اهماهما" باهاها. 


١.واختها:‏ س. ۳۳ جزئيّتهما: س. 31 او إهمالهما: س. 
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و أمّا' الاتفاقيّة منهماء فکلیته بالحكم في جميع الأزمان و على سائر الأوضاع الكائنة في 
ی لام عن ال فال او تال 

و انا السّواب فاللّزوميّة والعناديّة منهاء ما سلب فبها اللّزوم أو العناد في جميع الأوضاع 
کل و في بعضها جزئيّة, لاما حكم فيه بلزوم السلب و العناد. و كذا الاثّفاقيّة منهاء ما 
حكم فيها برفع الاتّفاق في الاتّصال و الانفصال دائًا في الكلّيّة: و في بعض الاوضاع جزئيّة, 
لاما ثبت اتفاق السلب. و سور التصلة الوجبة الكلْية «كل)» و «متى» و «مههم!|», و سور 
المنفصلة ال و جبة الكلَّيّة: «دائما», و سور السّالبة الكلّيّة فهما: «لیس ألبنّة». و سور الإيجاب 
الحزنی فيه|: «قد یکون». و سور السلب الجر فیهیا: «قد لاایکون». و في المتصلة خاصة: 
«ليس کلّ». و في النفصلة خاصّة: «ليس دائما». و «إن» و «إذا» و «لو» في الاتتصال 
للإهمالء و «إِمّا» فى الانفصال. 

و ما جهة الشّرطيّة و إطلاقها. فهي الجهات الى للحمليّة بعينهاء فالموجّهة منها ما يذكر 
جهة اللزوم و العناد أو الاتّفاق, و الاطلاق ما ترك فيه ذلک. 


النضل الشامين 


فى تلازم الشر طتّات: 


كأنى قد وقفت فما سلف لک: ان شیارا ار وضار ال تن نغور 
الحكم في کل باب. نما هو بحث النّسبة فیه. و بيّن أنّ ذلك البحث في هذا الفصل له فضل 
تفصیل, و جزئيّاته يحتاج إلى مزيد بسط في إجراء الباب؛ و ذلک لأنّ اسب التّلات التى 
مرّت فى احملیّات. بعنی: التناقض و العکس. تحققت هاهنا بأصوطا و فروعها, و خصت 
الشرطيّات منها إذا قیست بعضها إلى بعض. بنسب خاصّة بها تلازمية اثلية منهاء و 


١‏ تص: و۱ دای ۲ والانفصال: س. 
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أمَا الأول منها فنحصرة في عشرة أوجه. لا لا أن يعتبر بين المتصلات. أو بين 
النفصلات. أو بين المتّصلات والمنفصلات. 

الثاني منها: إِمّا بين المتّحدة الجنس أو الختلفة الجنس: ما حقیقیّات. أو مانعات' الجمع, 
ارات اه و تلازم اختلفات: إِمّا بين الحقيقيّة و مائعة الجمعء أو بينها' و بين مانعة 
الخلو آوبین مانعتي ابممع و امخلو فهذه ستّة. 

و اما الثّالث منها فإمًا تلازم المتصلة و الحقيقية أو تلازمها" و المائعتين. فهذه تسعة, و 
الأول شا اتقو هن کار فى ال نل. و ما التقابل والتّعاند. فله باب واحد؛ و إذا ضمّ لها 
الاوات القلاة صارت ارب ععن. قلي أ الا الکامل إذا بلغ إلى المرتبة التي بانت فيها 
صورتا القاثل و التقابل بالفعل؛ و ذلك صيغة الشّرطيّة لاغير, ها أربعة عشر وجهاء و 
للمتيقظ هاهنا مدرج لطيف. 

ان الاستقصاء في كل من هذه الوجوه بحتاج إلى بحال آوسع. فلنقتصر على أموذج 

تا الواشه الاوّل. فهو أن كلّ متصلتين توافقتا كمّاً وكيفا و مقدّما؟ و تلازمتا في التَالى, 
فإن كان ذلك متعاكساء تلازمتا و تعاكستاء و إلا لزمت لازمة التالي الأخرى من غير 
عكس في الموجبتين, و الاخری إِيّاها من غير عكس في السّالبتين. و ملاک الامر في بيانه: 
ان ملزوم الملزوم, ملزوم. 

و الوجه التانی, تلازم النفصلات المتّحدة الجنس: کل حقيقيّتين توافقتا في الکمٌ و 
الکیف و تناقضتا في الطرفین. أو ساوا طرفا أحدهما نقیضی طرفي الاخر. أو تناقضتا فى 
آحد الطرفيق و ساوی الخر نقیض انح تلازمتا و تعا کستاه لذن الجميع بين جزني کل 
واحد منهاء يستلزم الخو عن جزئی الأخرى و بالعكسء فلو م يتلازما أو لم يتعاكساء یلزم 
خلاف الفرض. 

۱. «أو مانعات الجمع»: ساقطة من س. ۲ بينهما: س. تم و ۳ 
۴ و البیان یخالف ما فى «الجوهر النضيد. ص ۴۰» و «أساس الاقتباس, ص 4۱۱۸ فإنه فیهما: یتّفق في 
الكمّ و یختلف في الکیف (المصحح). 
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ما اثالث و الرّابع. يعني نلازم الانعتین: فهو أنّكلّ مانعتی الجمع و الخلی إذا توافقتا في 
الكمّ و الکیف و لزم کل جزء من آحدیهبا جزء من الاأخری, أو لزم جزء منه جزء و وافق 
الآخر الآخر. لزمت الاخری الأولى إيجاباء و الأولى الاخری سلبا في مانعتی ابحمم. و 
بالعكس ف مانعتى الخلوٌ؛ و تعاكستا إن عكس اللّزوم و إلا فلاء و ذلک لأنّ امتناع الجمع 
بين الشّيء و لازم غبره, یقتضی امتناعه عنه و عن الغير. 

و أمّا الخامس و السادس, و هو في تلازم مخالفة الجنس, يعنى: الحقيقيّة و المانعتين. فهو 
أنّ الحقيقيّة إذا وافقت المانعتين في الکم" و الكيف و أحد الجزئين و لزم الجزء الآخر منهاه 
الجزء الآخر من مانعة امحمع, و استلزمه من مانعة الخلوٌ؛ لزم المانعتان: الحقيقية إيجاباء و 
هي إبّاهما سلبا من غير عكس. أمّا الأوّل فلان" الموجبة الحقيقيّة مشتملة على النعین؛ و 
منع اجمع بين الشَّىء و اللازم. يقتضي منعه بينه و بين ملزومه؛ و منع الخلوٌ عن الشّيء و 
اللزوم. يقنضي منعه عنه و عن لازمه. و السّالبة الحقيقيّة. تصدق برفع أحد المنعين و رفع 
المنع بين الشتيء و ملزومه. يوجب رفعه بينه و بين لازمه؛ و کذلک الرّفع بين الشيء و 
لازمه. و أمّا عدم العکس, فلجواز آن یکون اللازم اع 

و أمّاالسَابع. و هو الّلازم بين امانعتین, فاتهیا إذا توافقتا في الكمّ و الکیف و تناقضتا في 
الجزئين تلازمتا و تعاکستاء لأنّ منع الجمع بين الشّيئينء يقتضي منع ال عن نقيضيهما و 
بالعکس. و إن توافقتا فی الکم و ابمزئین و تخالفتا ى الکیف, نزمت الكالية المرجية:و إل 
لزم انقلاب الانعتین حقيقيّة من غير عکس. لجواز اجتاع الشینین مع جواز ار تفاعهیا. 

و أمّا امن و هو الّلازم بين التْصلة و النفصلة الحقيقيّة فهو نذا توافقتا في الكمّ و 
الکیف و تناقضتا فى آحد امجزئین و توافقتا فی الآخر, أو تلازمتا فيد و تعاکستا. لزمت 
المّصلة, المنفصلة في الایچاب و بالعکس في السلب. اما الاوّل. فلا کل جزء من الحقيقيّة, 
مستلزم لنقیض الاخر. فالنفصلة الوجبة. مستلزمة للمتّصلة منها من غير عكس. لان 
اي قد یکون عام القدم. و لاعناد بین العاء و نقیض الاص. 


1 بالك سره ؟. تس: و 
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و أمًا الثانىء فلات السَالبة الحقيقيّة لو متصدق على تقدير صدق السّالبة المتّصلة, 
صدقت' الموجبة المنفصلة, و هي ملزومة للموجبة المتّصلة كما عرفت. و أمّا في الّلازم. 
فلأنَ حكم أحد المتساويين مع الشّيء. حكم المساوي الاخر. 

و ما التّاسع؛ و هو الثّلازم بين المتّصلة و المائعة الجمع. فهو نا إذا توافقتا في الكمّ و 
ال حك الجزئين» و ناقض تالىي المتصلة, الجزء الآخر من المنفصلة, تلازمتا و 
تعا کستا. لاستلزام کل من جزيي المنفصلة هذه, نقيض الآخر, و امتناع الجمع بين مقدّم 
التْصلة و قیض تالیها؛ هذا في الوجبة. و أمّا في السّالبة. فکذلک بعکم عکس التُفيض. 

والعاشر منهاء و هو الّلازم الذي بين المتّصلة و الانعة الق فهو نا إذا توافقتا فى 
الکم و الکیف و آحد الجزئين, و ناقض مقدم المتّصلة, الجزء الاخر من النفصلة, تلازمتا و 
تعاكستاء لاستلزام نقیض كل من جزيي النفصلة هذه. عين الآخر. و امتناع ال عن 
نقیض مقدّم المنّصلة, و عن تالیها؛ هذا کله في نسبة التُوافق و الّلازم. 

و ها شالت هقی شیر وا وهی ات ال سا و اه ملق 
متّفقين أو مختلفین. و بیان ذلک: أنّ کل قضیّتین تلازمتا و تعاکستاء عاند نقیض کل من 
عين الأخرى صدقا و كذباء و الا از صدق اللزوم بدون اللازم و هو حال. فیصدق 
الانفصال الحقيق”. و إن لم يتعاكسا عاند نقيض القضيّة الملزومة, عين القضيّة اللازمة في 
ا ا 
تقيض اللازمة, عين الملزومة في الصّدق دون الکذب. لجواز ارتفاع نقيض اللازم و عين 
الملزوم. فتصدق مانعة الجمع؛ فظهر من هذا الكلام أنّ أحد عشروجها من التابل و 
الانین يلزم الشرطيّات خاصّة, فإذا ضيّ لها الثّلاثة ای تشارک فيها الحمليّة: أعنى: 
لقیض و العکسن" بلغت أربعة عشر؛ و لا كانت الثلاثة هذه قد مر ابحائها و علمت 
شرائطها و آرکانهاء لاحاجة إلى استیناف ذلك هاهناء و قد بق أبحاث لفظيّة جرت عادتهم 
بإيراد ها هنا: 


ایس ؟. والعكس: سس . 


۴ المناهج في المنطق 


العا ف تحريف القضيّة, و هي: القضيّة الشّرطيّة ريما احرفت عن أوضاعها 
المتعارفة, و يسمّى «محكفة» كا تذكر قضيّة منفيّة مستردفة بأخرى مثبتة, كقولنا: لايكون 
«أ-ب». و «ج-د». و هي في قوّة مانعة الجمع؛ و يدل أيضا على استلزام «|-ب» لنقیض 
«ج -د» بناء على فهم منع الجمع, و لو بدلٌ الواو «أو» دل على منع ال و هو آقل تحريفاً 
فیکون عبن ادب مستلزما ل«ج-د». و آنا لٍذا بل ب«حیی» و «لا» فاّه فید آن عق 
«أ-ب» یتوثّف على «ج -د» فیدل على الاستلزام بینهیا لاد فیکون بين نقیض «[-ب» و 
عين «ج -د» منع الخلقٌ و لو قدّم الایجاب في تک تن عل لهال 
ان 

الثاني في الهيأت اللّفظيّة اي تفيد آمرا زائدا' على مفهوم القضيّة كالألف و اللام. فانه 
يدخل موضوع القضيّة: فيفيد العموم تارة و العهد آخری. و محمواء فيفيد الحصر عند ذكر 
الرّابطة, یلد پشعر بالتّقبید. آو تقدجم احمول. و منها دخول «إا» ف القضيّة. و تكرير 
الرَابطة في الفارسيّة. فإئّم| يد لان على احص كقولنا: نا العام زيد,و زيد است که دبير است. 

و منها لحوق أداة السّلب بالوضوع. و أداة الاستثناء بالمحمولء فَإِنّه يفيد مساواته 
للموضوع. ومنها دخول «ا» فى الشّرطيّة فإنّه يفيد الانّصال و حقيّة المقدّم, و لکن سلبه 
يفيد سلب اللّزوم فقط. فلم يتقابل سلبه و إيجابه. 

اثالث في الاغلاط اللفظيّة, فإنّه قد اشتبه على بعض الأذهان أنّ الحمول لايكون إلا 
مفهومات محصلة, فإذا وقعت النّسبة حمولة لم يتفطن فاء كا يقال: کل ملك في السّريرء و 
کل و تدفي الحائط. و کل شيخ كان شابًا. فالذي ظنّ أن الفهوم ا حصّل هو الحمول. يقول في 
عكسها: بعض السّرير على الملى. و بعض الحائط في الوتد. و بعض الشابٍ كان شيخا؛ و 
إذا حُقّقَ الحال و عم أن الحمول قد يكون نسبة كما في هذه الصّور. زالت الشّبهةء لأنّ 
عكسها حينئذ: بعض من هو على السّرير ملىء و بعض ما هو في الحائط وتد. و بعض من 
كان شابًا شيخ. هذا تام الكلام في مقدّمات الحجّة. 


.١‏ تص:595/75. 


الباب الثانى من المنهج الثانى 
فى نفس الكاسب للتصديق المسمّى بالحجّة, و فيه أبحاث: 


[البحث ١]‏ 
الاوّل في تحقيق ماهيّتة: 


و هو: «قول صناعی إذا آخذ لزم عنه قول آخر». فالأول ]هر الحتج به: لا آن 
یکون لیا على كلى آخر أو علی جزی. و تا أن یکون جزئیّاً کذلک علی حزق آخر. أو 
على كلي. فهاهنا أقسام أربعة: و الأوليان منهاء أعني: الاحتجاج بالكل على آخر. أو على 
جزی» يسمّى عندهم ب«القياس». و الثّالث منها ب«التّمثيل». و الرّابع. ب«الاستقراء». 

ثم إِنّ القياس لا كان هو العمدة في البرهانيّات فإِنّه معيار قدر الفهم و مسبار غور 
الخاطر, قدّموه و خصّوه بتفصيل أحكامه و تبيين نضده و نظامه. و عرّفوه بائه: «قول 
موف من قضايا متى سلمت لزم عنه لذاته قول آخر». فاحترز بقيد «ذاته» عبّا يكون 
الوم المذكور بوساطة مقدّمة أجنبيّة: و هي التي يعتبر فيها حدود ما في القياس. و بقيد 
«آخر» عن کل من مقدّمتیه. و الراد بالقول أعمٌ من أن يكون معقولاً مفهوماً في الذهن, أو 
منقولاً مسموعاً في امخارج؛ ضرورة أنّ البرهان لايستغني عن القول المعقول أصلاً. كا 
عرفت ی ذلک. و إن كان قد يستغنى عنه غيره من الصّنائع كالجدل و السفسطة و الخطابة 


.١‏ البحث: ساقطة من الأصل. 


۶۶ 


ابن تركة اصنهانی ۰ ۶۷ 


والشعر. فلآن قيل: لو عن بالقضايا ما هو بالقوّة. دخل القضیة لس طیت ولو خصت با 
هو بالفعل. خرجت الأقيسة الشّعريّة و غيره. كقولنا: فلان متنفس فهو حی؛ و لا كانت 
الشّمس طالعة فالنهار موجود. قيل في جوابه: : المعنى ما هو بالقوّة: و القضية الط تخرج 
بقوله: «متی سلمت» لا آجزاء ها لا تحتمل التّسليم لوجود الوانع. يعني: آدوات الشّرط. و 
انت تعلم و هن هذ اغوان: فا فان مقدمات القياس يجب أن تکون قضايا محَقة بالفعل, بل 
الجواب اختیار الشقَ نی نم منع خروج الاقيسة الشّعريّة: فان التّصديق لیس عبارة 
عن الجزم الاضطراري فقط. بل هو أعمّ منه و من الإرادي الاختياري الادّعائي الذي 
شيل الضادق ون من القول و الكاذب منه. و بين أنّه هو المتحقّق في القضايا التي في الأقيسة 
الفعرية فان نَ الشاعر لم یات بالجزم القطعيّ في طيّ تلك القضايا و لو ادّعاءً منه لم يترتّب 
على قوله ما هو الغاية الشّعريّة. و م يكن قضيّة شعرية. وأا الباقي من الأقيسة فن باب 
المطويّات المقدّمات لدلالة القرائن عليهاء فيكون ملحوظا عقا فلا يرد. 


البحث التانی 
ف أقسامه: 


و هو أنّه: إِمّا أن يكون كاملاً. أو غير كاملء فان اللّزوم المذكور: اما أن يكون بيّناء أو 
غير بيّن. أمّا الأوّل منهما: فإمًا أن يكون النتيجة أو نقيضها مذكورا فى القیاس, أولا. و 
الأول هوالمسمّى ب«الاستتنانی». و الثاني هو «الاقترانی». و أمّا الثاني منهماء فلایکون إل 
اقترانيًا لابدّ له من مقدّمتين تشتركان في حد يسمّى «الأوسط» لتوسّطه بين طرفي 
الطلوب. و ینفرد آحدیپیا عد یستّی «الاصغر» و هو موضوع الطلوب. و هي 
«الصغری». و القانية حد يسنتى:«الأكير» و هو حمول الطلوب لتوجیه" سهام الطالب و 
الغرض نحوه, و لذلک يسمّى ب«الكبرى». و القضيّة ال هي جزء القیاس تسمّى «مقدّمة», 
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۶۸ المناهج في المنطق 

و ما ینحل إليه حد القیاس, و هيئة نسبة الاوسط ی الطرفین یسمی «شکلاٌ». و اقتران 
الصّغرى بالکبری «قرينة» و «ضرباً». و القول اللازم «مطلوبا» إن سيق منه إلى القیاس و 
«نتیجة» إن سيق من القیاس |لیه, و المنتج هذا القول «قياسأ». 

ثم اعلم أن الأوسط إن كان محمولاً في الصّغرى, موضوعاً في الکبری فهو «الشّكل 
الأوّل». تکناله. و إن كان بالعكس فهو «الشّكل الرّابع». و إن كان محمولاً هیا فهو 
«القاني». و إن كان موضوعاً هیا فهو «الثّالت». و الأوّل منها هو التَظم الطبيعيّ و لذلک 
انات ندل علية: 

منها أن إنتاجه بيّنء و غيره من الأشكال یتبین به. و يرتدٌ إليه بانعكاس ما يخالفه من 
تینک المقدّمتين كالكبرى فى الثاني و الصّغرى فى الثالث, و كليهما في الرّابع. 

و منها أنّه المنتج للمطالب الأربعة. 

و منها آّه النتج لأشرفهاء آعنی: الإيجاب الکلی؛ و يتلوه في ذلك الثاني منهاء لا ما 
پنتجه و هو الكل آشرفتو ان کات سلا من ابجزنی اي هو نتيجة الّالث, و ان كان 
إيجاباً. و ذلك لأنّ الكليّة صورة الاحاطة و الاطلاق. فلذلک تری نفعه في العلوم أكثر, 
فیتلوه الثالث. تم الرابع لبعده عن الطبع بمخالفته إيّاه فى کلاطرفیه. 

م2 ان اْشکال آحکاماً متشارکة: منها اله لاقیاس عن جزئیتون. و لاسالبتون. و منها 
ذا كافك الکبری جرَيّة لاتکون الصَفری الا موجبة. و منها أَْالتتجية تتّبع آخس 
المقدّمتين في الكمّ و الکیف. و إذ قد علم هذه الاحکام باستقراء الجزئيّات, لايمكن إثبات 
شيء منها بده فان الاستقراء مطلقا لا یصلح لااثباتها. 


ابن ترکة اصفهانى ‏ ةيم 
البحث الثالث 
في شرائط الانتاج للاوّل من الأشكال كا و کیفا 


قد اشقرط لانتاج! الشّكل هذا: إيجاب الصغری, و لَية الکبری, و ال لم يندرج 
الأصغر تحت الأوسطء فلم یتعد الحكم منه إليه؛ فإذن النتج من ضروبه التي هي سنّة 
عشر أربعة لاغير: الصغرى الموجبة الكلَّيّة مع الكبرى الكلّيتين' و الجزئية معهما” 

ال من موجبتینکلینن, تج موجبةکل: کل وس و کل دب اه فک 
3 تا 

الثاني من کلیّتین » و الكبرى سالبة, ينتج سالبة كليّة: کل «ج- ب». و لاشي» من 
«ب -1» فلانی من «ج -أ». 

الثالث من موجبتین و الصغری جزئيّة, ینتج موجبة جزئيّة. 

الرابع من موجبة جزئيّة صغری, و سالبة كلّيّة کبری. ينتج سالبة كلّيّة. وكال هذا 
الشّكل بين من نظمها و ترتيبها. و أمّا بیان تحليلها و تقریبها عند العقل: هو أن ثبوت «ا» 
إذا كان لكلّ «ب». بعد ثبوته لک «ج» و بعضه, لاشک يستلزم ثبوت «» لكل «ج» أو 
بعضه. و کذلک سلب «» عن كلّ «ب». بعد ثبوته لكلّ «ج» أو بعضه. يستلزم سلب «ج» 
عن کل «» أو بعضه. 

وأمًا الشّكل الثّانىء فيشترط لانتاجه أمران: اختلاف مقدّمتيه في الكيف. لأنّ التّی 
الواحد قد یکون مسلوبا عن آمرین متوافقین و متباینین. و قد یکون نينا ذینک 
الأمرين بعینهیا؛ و احق في الأوّل, الایجاب تارةء و السلب آخری, و کذلک في الثاني 
فل كاز شين شیاه و الاعاج استلزام القباس لاحدهما. و الثّاني كليّة کبراه 
للاختلاف الذکور أيضاء فاذن النتج آربعة آضرب: الوجبتان مع السالبة الكليّة. و 


۱ الانتاج: س. ۰ 5.أي: الموجبة و السّالبة: (المصحح) 
93 آی مع الكبرى الکلیتین: (المصحح) 
۴ أى: من الصغری الكليّة, الموجبة و السَالبة: (المصحح) 


۷۰ المناهج في المنطق 
السالبتان مع الموجبة الكليّة. 

الأول من كليدين و الکبری سالبة. بنتج سالبة كليّة: کل" «ج-ب» و لاشيء من 
« -ب» فلاشیء من «ج -أ». بیانه بطريقين: پعکس الکیری ليرتدٌ إلى الأوّل, و امخلف و 
هو أن يجعل نقیض النتيجة لایجامها صغرى, و کبری القیاس لكلّيّتها کبری. حتی ينتج من 
الاوّل نقیض الصّغرى. 

و ما فِ الثّالث فیجعل نقیض النتبجة. کبری لكلَيّتها؛ و صغری القیاس, صغری 
لإيجابهاء حتى ينتج نقیض الکبری. 

وأمّا في الرابع فیسلک في المنتج للسّلب مسلک الثَّانيِء و في النتج للإيجاب مسلک 
الثّالث. مع عكس النتيجة لبعده عن النّظم الكامل. 

و ما الضرب الثَّاني: فن کلیّتین والصغرى سالبة كلَيّة, ينتج سالبة كلَّيّة؛ بيانه: بعكس 
الصغری و جعلها كبرى. ثم“ عكس النْتيجة, و اخلف. 

الثّالث من موجبة جزئيّة صغری۲ و سالبة كلَّيّة كبرى. ينتج سالبة جزئيّة. بعکس 
الكرىئء و الحلفي 

الرابع من سالبة جزئيّة صغرى و موجبة كلّيّة کبری, ينتج سالبة جزئيّة؛ لايمكن بيانه 
بالعكس لعدم قبول الصغرى إِيّاه و صيرورة القياس عن جزئيّنين في الأوّل بعكس 
الكبرى. بل بالخلف و الافتراض, و هو أن يفرض البعض الذي هو" ليس «ب-د», 
فلاشیء من «د-ب»» و كل «ا-ب» فلا شیء من «د-»؛ ثم" نقول: بعض «ج -د». و 
لاشیء من «د -» فبعض «ج» ليس «»؛ و الافتراص أبدا من قياسين: أحدهما من ذلك 
التّی» بعینه. لكنّه من ضرب آجلی. و الثاني من الأوّل. 

وأمّا بیان تحلیل هذا الشّكل و تقریبه للعقل, هو أن ثبوت شیء واحد لأحد الطّرفين مع 
و که لاغز کلب شتلی التافا مس هدافتسا وه ات واز ما 


.١‏ «كل»: ساقطة من س. ۲ «ضعرى وسالة كله یریزو العلن 26 ساقطة من س. 
۲ تص: 590/7. 1 «ثمٌ نقول بعض ... من دأ» ساقطة من س. 


اين تركدٌ اصفهانى ۷۱ 
أله إن ' جعله حجّة لم يكن البيان زائداً على المبيّن. بل هو إعادته بعبارة أخرى؛ و إن 
جعله بيّنا بنفسه لم يفرق بين البين و مايقرب منه. و لايخنى على الفطن أن المذكور فى معرض 
التعليل من كلام الحكناء والائمة المهتدينء قد يكون لأجل الاستدلال والحجّة, وقد يكون 
بجرّد الا,بقاظ و التنبيه. و ذلك فها يكون قريبا للبيّن. و لكن بالنّسبة إلى بعض الطَالبين 
الذين هم فضل احتیاج إلى نفض الشّواغل و الاستخلاص من الذّواهل, فكيف يقال: یه 
يفرق بين البئن و مايقرب منه. 

و أمّا الشّكل الثّالث, فیشترط لانتاجه أيضاً آمران: آحدهما ٍیجاب السَغْری بناء عل 
الاختلاف الموجب للعقم. و الثاني كليّة إحدى المقدّمتين لذلک. فإذن المنتج من ضروبه 
سته : 

الاوّل من موجبتین کلیّتین, ينتج موجبة جزئيّة: کل «ج-ب» و کل «ب-ا» فبعض 
(ج -أ». 

لقوق كتقو و اتکی اه نم اه هت وان يكين الك 
الخلف. و لاينتجان الكلى لجواز أن يكون الأصغر أعمّ من الأكبر, كقولنا: كل إنسان 
حیوان. و کل إنسان ناطق؛ أو لاشيء من الانسان بفرس. و إذا لم ينتجاء الكل " لم ينتجه 
الباتى, لکونها و منه. 

الثالث من موجبتين و الصّغرى جزئيّة, ینتج موجبة جزئيّة با مرٌ. 

الرّابع من موجبتين و الكبرى جزئيّة. ينتج موجبة جزئيّة با مرّء و بعكس الکبری و 
جعلها صغری, ثم" عكس النْتيجة. 

اخامس من موجبة جرئيّة صغری و سالبة كليّه كبرى: ینتج سالبة حرئثة بیانه مامز. 

السادس من موجبة كلّيّة صغری و سالبة جزئيّة كبرى. ينتج سالبة جزئيّة با مت ال 
العکس. فان الکبری لاتقبله, و يصير القیاس عن جزئيّتين في الاوّل. 

و آثا" بیان تحلیله و تقریبه,أَنْ تبوت آحد الطرفین لشي أن سلیه عنه كاجام پنتم 


۱ «اآن»: ساقطة من س. ۲ الكليّة: س. ". ۳ 


۲ المناهج في المنطق 


ثبوت الآخر له. يستلزم تحقق النّسبة الثبوتيّة أو السلبيّة بين الطرفین في الجملة. 


5 
تنسسيك : 
: 

۰ 


مه 


اعلم أنٌالقدماء و صاحب «الشفاء» لا نظروا في الکاسب للتصدیق نفسه. حَصُوا لین 
و ما يقرب منه بالبحث, فقضّروا الأشكال في الثلائة. و أمّا التاخُرون إذا نظروا في نفس 
القرينة وصور تركيبها في العقل مطلقاء سواء كان بِيّناء أو قریبا منه, أو بعيد اعنه, فقد توا 
التابع منها إليهاء و ذلک لأنّ طبع أحد الطرفين من القضيّة قد يقتضي الموضوعيّة, أو 
الحموليّة, کقولنا: الانسان حيوان أو كاتب؛ أو لاشيء من النّار ببارد. فإذا تركبت القضايا 
على ما هو مقتضى طبائعها تسهیلا لسبيل النْظر على الدّخيل فیه, قد يكون انتظامها على 
صورة الرّابع من الأشكالء فلابدٌ من إبانة شرائطها و أحكامهاء لثلا يكون التّأليف قاصرا 
عن درجة المّام و الكمال. 

فالرابع من الأشكال يشترط لانتاجه أيضا أمران: 

أحدهما أن لايجتمع فيه قباحة النسّتين لا في مقدّمة واحدة و لا في مقدّمتين. 

والثاى منهیاء أن الطغرى |ٍذا كانت موجبة جويئة يب أن تکون الكترى سالبة كلية. 
ما الاوّل, فلا النسّتين. مهما اجتمعتا في مقدّمة أو مقدّمتين, يترتّب عليه الاختلاف. كا 
لابخ. و أمّا الثاني فلن الصّغرى الموجبة الجزئيّة, لاتنتج مع الموجبة الكلّيّة الكبرى 
للاختلاف. و السَالبة الجزئيّة فى هذا الشكل ساقطة عن درجة الاعتبار مطلقا؛ فإذن المنتج 
مطلقاء خمسة أضرب: الموجبة الكلّيّة مع اللاث الباقية, و الموجبة الجزئيّة مع السالبة 
الكليّة, و السّالبة الكليّة مع الموجبة الكليّة. 

الاوّل. من موجبتين كلَيّتين. ينتج موجبة جزئيّة. كقولنا: كلّ «ب -ج». و کل «ا-ب», 
فبعض «ج -»؛ و لاينتج لیا لجواز أن يكون الأصغر عم من الأكير, کقولنا.: کل إنسان ١‏ 
حيوان وكل ناطق إنسان. 
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ابن تركة اصنهانی  ٠‏ 

الثاني من موجبتين و الكبرى جرئيّة, بنتج موجبه جرئئة. 

الثّالث من کلیّتین. و الصّغرى سالبة کل 

لزابع من كليّتين والكبرى سالبة. ينتج سالبة جزئيّة, لجواز أن يكون فبها أيضا الاأصغر 
أعم من الأکبر, كقولنا: كل إنسان حيوان, و لاشيء من الفرس بإنسان. 

الخامس من موجبة جزئيّة صغرى و سالبة كلَيّة كبرى, ينتج سالبة جزئية. 

ّا بیان نتاجهاء فله طرق: أحدها تبديل المقدّمتين نم عکسهیء أو عكس |حدیه 
هذا ما بختض به, و أمّا شلف و الافتراض, فیصلح أيضاً أن يستدلٌ بهم| فيها. و لبعد هذه 
الصّورة عن النَظم الطبیعی, وجه تحليلها و تقريبها لايخلو عن تكلّف لاحاجة بنا إليه. 

قد بق هيهنا دقيقة لابدّ من الاطّلاع عليهاء و هي: أن السّالبة الجزئيّة انا لاتنتج مع 
الوجبة الكليّة حيث لم ينعكس. فان انعكست كما في الخاصّتين -. آنتجت. فان لها 
بالعكس ارتدادا إلى نی إن وقعت صغرى. و إلى الثّالث إن كانت كبرى؛ و أن الصغرى |ذا 
كانت سالبة كلّيّة في الصوّرتين الذکور تین نتجت مع الموجبة الجزئيّة بتبديل القدمتین, 2 


البحث الرّابع 
ف شرائط الإنتاج بحسب الجهة. و يسمّى تحقيق ذلك الكلام ب«اختلطات» 


ما الشّكل الأوّل: اعلم أنّ أكثر التأخرینسبناء على ما اعتقدوه فى عقد الوضع ‏ 
اشترطوا لانتاجه فعليّة الصّغرى للا بقع الأصغر خارجا عا هو الأوسط بالفعل, فلم يتعدٌ 
الحكم منه إليه؛ و قد استدلُوا عليه: بأنّ الصّغرى الممكنة الخاصّة لاتنتج مع الضَّروريّة, 
لجواز إمكان صفة لنوعين ثبت لأحدهما فقط, كركوب زيد مثلاً للفرس و الحمار الثابت 
للفرس فقط. فيصدق كل حمار مركوب زيد بالامکان ا خاصء و كل مركوب زيد فرس 
بالصّرورة و لاشيء من مركوب زيد بناهق بالضّرورة مع امتناع الإيجاب في الاوّل. و 


۷۴ المناهج في المنطق 

لسلب في الّاني و لامع' المشروطة الخاصّة, لاه صد في الکبری: و كل مرکوب زید 
فرس هو مركب زيد بالضّرورة مادام مرکوب زید لاداماء و لاشیء من مرکوب زید 
بلافرس هو مرکوب زید بالسٌرورة مادام مرکوب زید لادنماء مع امتناع الایجاب في الأول 
و السلب في الانی و صدق الوجبة الکبری مع امتناع السّلبء و صدق السّالبة الكبرى مع 
امتناع الایجاب, واقع في قولنا: کل انسان کاتب بالامکان, و کل کاتب متحرّى الاصایع 
بالسّرورة مادام کاتبا لاداماً مع امتناع السلب؛ و لو بدٌ لنا الکبری بقولنا: و لاشيء من 
الکاتب بساکن بالسّرورة مادام كاتبا لادائماء يمتنع الاجاب. و ظهر من هذا عدم إنتاج 
شيء و تک اقا با عطقا فا حك الكفرواكو «الليكنة الا هو ا خفن 
الکبریات, «السروریّة» و «الشروطة الحاصة»؛ و خض ضروب الشكل الأول 
الضرب الاوّل و الثاني و اختلاط الأخصٌ مع الاخص في ار 
الاختلاطات النعقدة مع الممكنة الصَغری» فعقمه يوجب عقم الکل. 

و لابخق علیک با نیت إليه عند الکلام في تحقیق احصورات: أن الامر في عقد الوضع 
على غير ما توهموه, و أنّ الاشعار بفعليّهُ النّسبة غير ملحوظ هناك أصلا. و أمّا دفع ما 
استدلوا به. فلا يتوقّف الواقف على الاصول السالفة في أنّ القضایا الأربع الذکورة فى 
الاختلاطات الاربع الوردة لبيان عقم الصّغرى المکنة مع سائر القضایا الموجّهة. غير 
صادقة حقيقة, فان صدق قولنا: کل مرکوب زید فرس بالضّرورة و لاشیء من مرگوب 
زید بنا هق بالضّ‌رورة مادام مرکوب زید لاداما؛ موقوف علی صورة خاصّة فرض فبها آمر 
زائد على ما في الامر" نفسه کعدم زید بعد وجوده, أو عدم الأفراد الآتية و بقاء بعض ماعدا 
الاتية, فان احبار یصلح أن یکون مرکوب زيد حال وجوده و قبل وجوده. فکیف يصمح 
الجزم بكلّيّة ما ذکروه مطلقا؟! على أنّ مثل هذه الفروض معنا لايصلح" أن تتغير بها حقائق 
القضايا و صدقها في نفس الأمر. سيًا في العلوم امحقيقية, و قد عرفت ما في أخذ هم القضيّة 


.١‏ «(و لامع », عطف على: «لاينتج مع الضروريّة»: (المصحح) 
۲ فى نفس الامر: س. ۳ لايحتمل: س. 


ابن تركة اصفهانى ‏ ۷۵ 
خارجيّة فى موضعه, فلا نعيده. و من هاهنا ترى شيخ المتأخَرين و إمامهم قد خالفهم في 
ذلک. فظهر أن صور امختلطات من القضايا الّلات عشر کلها منتجة و هي مائة و تسعة و 
ستون. نا لفق مها على إنتاجها. ٠‏ فهي مائة و ثلاثة و أربعون, و الختلف فيها ستة و 
عشرون. و بیان إنتاجها: ان الصّغرى الممكنة, لا یخلو من ۱ ن تكون كبراه ضروريّة او 
لاضروريّة من الرکبات, أو حتملة لما من البسائط الغير ' الضّرورية, و الكل منتج» ما مع 
الضروريّة فضروريّة. و أمّا مع اللاضر وريّة فمكنة خاصّة, و أمّا مع الحتملة فمكنه عامّة. 

ما بیان الأول منهاء فبالخلف من الشّكل الثّالثء و هو أن يضم نقيض النتيجة إلى 
الصّغرى حقی ينتج نقيض الکیری, و قد دفع المتأخّرون بنع إنتاج الممكنة في الشكل 
| 

م بیان الانی. فا خلت اهنا وأن یعتبر بعض ما في آرکان فا نقیض 
الممكنة الخاصّة إحدى الضّروريتينء و يزداد العمل بابطال کل منهیاء كما لايخ وجه بيانه 
على اللبیب بأدنى تأمّل. 

و بیان القالث, أي: إنتاج الصّغرى الممكنة مع الحتملة ممكنة عامّة, فهو نها إن 
صدقت في مادّة الضّرورة. كانت النتيجة ضروريّة. و ن صدقت في مادّة اللاضرورة, 
كانت ممكنة خاصّة؛ و المشترك بينها الامکان العام و قد وقفت على بیان القسمين. 
فلاحتاج إلى الاعادة. 

أمّا بیان إنتاج القسم الاّل. أعني: لفق عليهماء فهو آنالضابط" في جهة النتيجة أنّ 
الكبرى: إِما أن تكون غير الوصفيّات الاربع. يعني «المشروطتين» و «العرفیّتین» بأن 
تكون إحدى التسع الباقية, و ذلک تسعة و تسعون اختلاطاء آو تكون إحديهاء و ذلک 
أربعة و أربعون. فان كان الأوّل كانت جهة النتيجة. جهة الكبرى؛ و إن كان الثاني كانت 
جهة الصّغرى في غير قيد الوجود و قيد الضّرورة. إن لم تكن في الكبرى ضرورة. 

۳ ات الكو فلا ندراج الاصغر نحت الا وسظ: الإراجا بيّناء فان الكبرى ولك على 
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۶ المناهج في المنطق 
أن كلّ ما ثبت له وصف الأوسط بالفعل, هو الأصغرء فيكون الحكم بالأكبر ثابتا له بالجهة 
المعتبرة في الكبرى '. 

و أما بیان الثاني من الاختلاطین. فلا الكبرى دالّة على دوام الأكبر بدوام الاوسط 
فل کان الاوسط استقدفاً الاک کان ثبوت الأكيرللأطغر سيت ال"وسط. فان كان ثابتاً 
للأصغر دائمًاء أو في وقت. أو في املق كان ثبوت الأكين له آبضاً کذلک؛ وان كان الأوسط 
معدي للأكبر بالضّرورة, كا فى «الشروطتین»» كان ضيرورة ثبوت الأكبر للأصغر 
سب ضرورة ثبوت الاوسط للاصغر إذ الضرورىٌ للضروری. ضروری» و ا 
لایتعدّی قيد الوجود من الصغری, لا اللأكبر و إن كان دائاً مادام الأوسط جاز أن 
لایکون مقتصراً علی وقت ثبوته لاأوسط فیکون ابا وان لریثبت الاأوسط دام لاینعدی 
الضرورة من الکبری وحدها حینثذ. لجواز أن يكون ضرورة الا کبر مقيّدة بالأوسطء فلم 
يثبت عند امکان انتفاء الأوسط و لامن الصغری وحدهاء لأ استدامة الااوسط للأكبر إذا 
م تکن ضروريّة جاز انتفاء الأكبر عن الاصغر و ان ثبت الاوسط بالضّرورة. 

و آمّا الشّكل الثاني فقد اشترط أكثر التأخرین لانتاجه بحسب الجهة آمران: آحدهما 
دوام الَغری, أو کون الکبری مما ينعكس سالبة لأنّ الصّغرى الوقتيّة و الشروطة الخاصّة 
مع الکبری الوقتيّة لاینتجان, و ذلك کحمل المضيء مثلاً على النخسف با شسوف القمري 
بالجهتين الذکورتین سلبا على القمر و على الشمس بالتّوقیت إيجابا مع امتناع السلب في 
الاوّل و الإيجاب في الثّانيء و لو جعلت احمول معدولاء صارت الصّغرى موجبة, و الکبری 
سالبة, وعدم اٍنتاج الاخص, یوجب عدم إنتاج الاعم» نعم لو انحد الوقت فيه آنتج دافة. 
لكنه شرط زائد على مفهوم القضيّة. 

الثاني کون الممكنة مع الضّروريّة الذّاتيّة و" الوصفيّة, لأنّ الممكنة لاتنتج مع الدافْة. 
لجوازكون المسلوب عن الشّيء دائماء ممكنا له و بالعكس مع امتناع سلب الشَّىء عن نفسه؛ 
و لامع العرفيّة العامّة كبرى, لاتها أعمّ من الدّائمّة. 


۱ «فی الكبرى»: ساقطة من س. ؟. والوصفيّة: س. 


أبن تركهُ اصفهانى ‏ ۷۷ 

لايقال: الصّغرى الممكنة مع إحدى الخاصّتين تنتج مطلقة, و إلا انتظم من نقيضها مع 
احدیها قياس في الشكل الاوّل محال, فان صدق المطلقة بهذا الطريق. لایدل على كونها 
تیجة, وا يكون كذلك لوكان للصغرى دخل فيه. بل صدق الکبری وحدها قد استلز 
ذلك. فظهر من اعتبار ذينك الشّرطين, أن الاختلاط النتج هذا الشّكل أربعة و مانون؛ و 
قد خالف بعض المتأخّرين ذلك الشّرطء زاعمين أن الصّغرى الممكنة تنتج مع الكبريات 
الست المنعكسة السّوالب. لأنّ الكبرى دلّت سالبة على أنّ الأوسط مناف للأكبر, و 
الصّغرى على إمكان ثبوته للأصغر. فيلزم إمكان سلب الأكبر عن الأصغر'. و دلّت موجبة 
عل لزوم الأوشط الأكين: و الصغری عل إمكان سلیه عن الاصفی فیمکن سلب الکبر 
عن الاصفر. لأنّ إمكان سلب اللازم عن الشّيءء امکان سلب الملزوم عنه, كما أن إمكان 
قوت بت المتنافيين لشي»» يوجب إمكان سلب المنافي الآخر عنه. 

وأجيب عن ذلك: بان إمكان ثبوت أحد المتنافيين نا يوجب إمكان سلب الآخر إذا 
كانت المنافاة ضر وريّة. ما إذاكانت غير ضروريّة كا في الدّائة و العرفيّتين ‏ فلا فان 
الاسود مناف للروميٌء فيمكن الثّبوت له مع امتناع سلب الرومی عن نفسه و ان الكبرى 
إناكدل علی الوم لو اشتملت علی اشرو زه و هي منتفية 

و ملخص الکلام هاهنا أنّ حاصل هذا الشّكلء هو الاستدلال على تنافي الطرفین بتنافی 
حكنهما. فا لم يتناف الایجاب و السلب على الطرفین, م بستلزم تنافهبا؛ بِيّن أنه إن انتی 
الشّرط الاوّل. كان غاية ما في الصّغريات, ضرورة الحكم في جميع آوقات الوصف. و غاية 
ما في الکبریات ضرورة الحكم في وقت معين, و اختلافها بالإيجاب و السلب لابوجب 
تنافيهماء لجواز صدق ضرورة الایجاب فى جمیع أوقات الوصف. و ضرورة السلب في وقت 
معین, و کذلک إذا انتنى الا نی من الشرطین, فان اختلاف الاإيجاب و السلب بالدّوام و 
الإمكان. لایقتضی تنافما. 

3 اسابطة نی نتائج هذا الاختلاط. هو أن الدّوام إن صدق على إحدى المقدّمتين 
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۸ المناهج في المنطق 
فالفحة دائمة. و إن م يصدق كانت تابعة للصّغرى لكن يشرط أن بحذف منه قيد الوجود و 
قيد الضْرورة إن م يكن ف الكبرى ضرورة وصفیة فإئها يتعذى حینئذ إلى النتيجة. 

و قد بق هاهنا نكتة لابدٌ من الوقوف علبهاء و هي: أنّ اختلاط الدّامتين مع القضايا 
السبع, قيل: نه لاينتج دامة إلا إذا کانت موجبة. فإِنٌ خص الاختلاطات هذه أعنى: 
الصّغرى السّوریّة مع الوقتيّة, لاتنتج فلم ینتج شيء منهاء إذ بصدق کل لون کسوف سواد 
بالضّرورة و لاشيء من ألوان الأجرام السّماويّة بسواد بالتوقيت» مع أنّه لايصدقء ليس 
بعض لون الكسوف لون جرم سماوي بالاإمكان. لصدق كل لون كسوف لون جرم سماويٌ 
بالضّرورة. و هذا النّقض غير سدید. فان الوقتيّة قد يعتبر فيها وقت الذات مطلقا؛ و في 
الذافين استمرار الازل. فلم تصدق الکبری حینذ. 

و أمّا الشكل التّالث فشر‌طوا فی انتاجه. فعليّة الصغری كما في الشّكل الاوّل. و قد 
عرفت ما فيه من الکلام. فلا نعیده. و الضابط في جهة التّتيجة, آن" الکبری: إِمّا أن تکون 
احدی اكت غبر الوصفیّات تتبع الکبری, ون کانت نينا تتبع امكل هذا عکس 
الصفری, لکن بحذف اللادوام من ذلك العکس, و بضمّ اللادوام الذي في الكبرى إلى 
و اعلم أنّ الصّغرى الضّروريّة و الدّامة مع الفعلیّات. أعني: «الوقتیتین» و 
«الوجوديّتين» و «المطلقة العامّة»' تنتج ما يتبع الكبرى «حينيّة لادامة» 3 الثلاث الأول. 
و لاضروريّة في الرّابعة, و «حينيّه مطلقة» في الأخيرة. 

و أمّا الشّكل الاب فقد اشترطوا لانتاجه, ثلاثة أمور: 

أحدها فعليّة الموجبة با يقرب مما عرفته في الاوّل تبيبنا و تزییفا 

و الثاني انعكاس السّالبة. فان «الوقتيّة» فيهاء لاتنتج مع الضّروريّة لصدق النخسف 
با خسوف القمريّ ' على القمر بالتوقیت سلباء و حمل القمر على فصله بالضّرورة إيجابا مع 
امتناع سلب فصل القمر على المنخسف بالخنسوف القمري, و لو حملنا فصل القمر على 
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المنخسف بالخسوف القمريٌّ بالضّرورة إيجاباء كانت السالبة كبرى مع امتناع سلب القمر 
عن المنخسف بالنسوف القمريّ. و يعرف من هذا عدم إنتاجها مع الوقتيّة الموجبة. صغرى 
كانت او كمف اا اذا کانت الوقتيّة السالبة صغرىء فلم تنتج مع العامّتين, لاه يصدق 
لانيء من القمر بمنخسف با مخسوف القمريّ بالتّوقيت. و كلّ ما هو فصل القمر قر 
بالضّرورة الوصفيّة مع امتناع سلب فصل القمر عن النخسف بالخسوف القمري. فلزم 
عقمها مع الجميع. 

و الثالث آن تکون الصغری السالبة داة. أو کبراها عا تتععکس سالبة؛ و بیانه د 
سبق. و النتيجة الوجبة في هذا الشكل تتبع عکس الطغری, إن لم يكن فها الضّرورة و 
الدّوام الوصفيان, و الا تَِمَتْ عکس الکبری بدون الوجود من الوجبة. و بدون الضّرورة 
ان م تكن في الکبری ضرورة. و البیان ما عرفته فى ' الطلقات بعینه. 

وقد بق هاهنا دقيقة, و هي: 1 الخوورة ال فد راغت سن احل الرضت دش 
جميع الاحکام المذكووة من العکوس و الاختلاطات و اما إذا اعتبرت لدوام الوصف آو 
بشرطه ۲ یستمر شیء من ذلک لا عرفت فى آکثره من النقض. 


اافت عامس 
فى الأقيسة الشّرطيّة الاقترانيّة 


و هي متا لايكون من ملیتین لايجاوز خمسة أقسام: من متصلتين و منفصلتين و 
متّصلة و منفصلة و حمليّة و متّصلة و حمليّة و منفصلة؛ ففيه فصول: 

الأول نا تركب من المتصلتين» و هو على لا أقسام: 

القسم الأوّل أن يكون الأوسط جزء تما من کل واحد منهما و تعقد فيه الأشكال 
الأربعة, لأ الأوسط إن كان تالياً في الصّغرى مقدّماً فى الكبريء فهو الشّكل الأوّل. و ان 
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كان بالعکس فهو الرّابع. و إن كان تالياً فيهم| فهو الانی. و إن كان مقدّما فيهماء فهو لالث. 
و شرائط الإنتاج» وعدد الضّروبء و جهات النّتائج و دلائلهاء كما في الحمليّات إن كانتا 
لزومیّتهن أو اتٌفاقيّتين بتقدير قياسيّته على ما سیجیء بيانه. وأمّا في امختلط من اللزوميّة و 
الاتّفاقيّة, ففيه تفصیل, فان المنتج منه للسّلب يشترط فيه کون الأوسط تاليا في الموجبة 
اللزوميّة, و النتج للایجاب كونه مقدّما فيهما. أمّا الاوّل فلائه لايلزم من عدم موافقة 
الملزوم مع شبيء, عدم موافقة اللازم معه. و لكن يلزم من عدم موافقة اللازم مع شيء. عدم 
موافقه الملزوم معه. و أمّا الثاني فلاّه لايلزم من موافقة اللازم» موافقة الملزوم؛ و يلزم من 
موافقة الملزوم موافقة اللازم. 

و اعلم أنّ القياس المركّب من الاتّفاقيّتين لايجدي بطائل. لأنّ العلم به يتوقف على 
العلم بالأكبر الذي إذا علم مع کل أمر واقع. فإنّهِ لايعتبر في أوضاع الاثّفاقيّة لا الأوضاع 
الکائنة جسب الامر نفسه. فلذلک اقتصم‌نا عل اللزومیات. 

القسم الذاق أن يكون جزء غير تام من کل واحدة منهماء و آقسامة أربعة, لأنّ الأوسط: 
زا أن یکون جزء من القدمّین, أو الثالين: أو جزء مقدّم الشغرى و تالی الکبری. أو 
بالعكس؛ و ینعقد الأشكال الأربعة فى کل" قسم من الطرفين بالمتشاركين. و التيجة في 
الکل متَصلة. مقدّمها متصلة مرکبة من الطرف الغیر الشارک من الصَغری, و هي نتيجة 
لیف بين التشارکین؛ و تاليها متصلة مركّبة من الطرف الغير الشارک من الکبری» و 
هي نتيجة التألیف بين التشارکین, و یوضع الطرفان الغير الشارک في التتيجة کوضعهبا في 
القیاس -و إن كان مقدّما فى الصّغرى, فقدّما في الأصغر, و إن كان تاليا فتالیا و کذا الآخر؛ 
و مها اشتمل المتشاركان في کل شكل من کل قسم على تأليف منتج فيه أنتج القياس 
بشرط إيجاب المقدّم المشاركة التالی. و البيان من الثالث, و الأوسط ملازمة كلّ واحد من 
المتشاركين للآخرء مثاله من القسم الاوّل: قد يكون إذا كان کل «ج-ب» ف«د-ه» و قد 
يكون إذاكان كل «ب -» ف«و-ز», ينتج قد يكون إذا كان كل «ج -» ف«د -ه» فقد يكون 
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إذاكان كل «ج -» ف«و -ز». 

۳ نْ بتقدير صدق الملازمين, يصدق كلما كان كل «ج -ب» فكل «ج-ا» و أنه بنتج 

مع الصّغرى, الاصغر من الثّالث و يصدق یا کل كان «ا-ب» فكل «ج -» أنه ينتج مع 
الکبری, الأكبر من الثّالت؛ و جموعها ينتج الطلوب من الثالثء و بعد ضبط هذا المثال و 
بيانهء لايخنى عليك مثال القسمين الأخيرينء و بيانهما. 

م هاهنا ضابطة لاب من حفظها. و هي أن يعلم أن جزئية مقدم الكية في نو که 
جزئيّة تالى السّالبة الكليّة في قوّة كليّنه. وكلّيّة تمي الموجبة الكلّيّة في قوّة جر ئيّته. و كيه 
مقدّم الجزئيّة في قوة جر هو کل تالمي الموجبة الجزئيّة في قوّة جزئيّته. و جزئيّة تالی 
السّالبة الجزئيّة في قوة کلّیته كليته. و إن م يشتمل المتشاركان على تأليف منتج في کل شكل مع 
رعاية القوى الذکورة في ی وجب فی كل من الاقسام الأرينة شرائط لانتاجه. 

ما القسم الاوّل فكون أحدهما بعینه أو بکلیته مع نتيجة التألیف بینها أو مع كلَيّة 

وا القسم الثاني فيجب کون نتيجة التّأِيف مع تالي إحدى المتّصلتين المتوافقتين في 
الکیف, نتيجة لتالي" الاخری, أو کونها" مع آحد طرفي موجبة كليّة منتجة لتالي سالبة. 

و أمّا القسم الثّالث و الّابع فیجب استنتاج القدّم كما في القسم الاوّل. أو" استنتاج 
الثاللي كما في القسم التانی؛ و البرهان في الکل من الثّالث الا ما استشني, و تصوير أمثلتها 
واضح للمتدیٌر, لایحتاج إلى مزید پیان. 

والقسم لالث أن یکون الأوساط جزء ثانا من احدیهیا غير تام من الاخری, و ما 
يكون ذلك إذا كان أحد طرفى إحدى المقدّمتين شرطيّة هي ؛والمقدّمة الأخرى, يتشاركان 
ف 0 طرفهماء مثاله: كلما كان «ج -د»ء فکلا كان «۱-ب» ف«و-ز», وكلماكان «و-ز» 
(۵-1», انتج کل كان «ج -د». فكلا كان «ا-ب» ذدا-ه»؛ و حكم هذا القياس حكم 
الولّف من الحمليّة و المتّصلة الا أن التشارکین حمليّة. و هاهنا شرطیّة» و نتيجة التأليف 
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هاهنا من قياس شرطی, ونه من قياس حملي فشرائط الانتاج» و عدد الضَّروب في كل 


شکل, يعرف من مة. 


الفصل الثاني 


فيما يتركّب من المنفصلتين 


و هو آیضاً علی كلانه آقسام. الا الأوسط: با جزء تام من كل واحد منهباء آو جزء 
غير تام من کل واحد منهماء أو جزء تام من إحديهم| غير تام من الأخرى. 

القسم الأوّل أن یکون الاوسط جزء تامّا من کل واحدة منهیا فإن كان النفصلتان 
حقیقیتن, آنتجتا متصلعين من الطرفین, لاستلزام کل واحد منهیا تقيض الاوسط الستلزم 
للأخرى, و سالبتین ما نعتى الجمع. و ما نعتى الق و الحقيقيّتين. فان كانت الحقيقيّة سالبةه 
م پنتج. لجواز عدم الانفصال احقیق بين أحد التعاندین نقیض الاخر و لازمه الساوی 
و تاو اعدا کات ها اك م ا جزئيّة مقدّمها من مانعة ا جمع في الاوّل. 
و الحقيقيّة في الثاني, و الا کذبت السَالبة من غير عکس. لجواز کون نقیض الاوسط. أخصٌ 
من طرف مانعة ال جمع, و أعمٌ من طرف مانعة الخلوٌ. و ٍن كانت النفصلتان مانعتی الجمع و 
الق لزمت متصلة جزئيّة من الطرفين ف الاوّل. و الأوسظ نقیض الأوسط؛ و من 
نقيضيها في الثانی, و الاوسط عين الاوسط لاکلیّة لجواز کون کل واحد من الطرفین. عم 
من الآخر من وجه. وإن كانت |ٍحدیهبا سالبة جزئيّة من الطرفین فیهبا مقدمّهیا من الموجبة 
فق الافل و من السالة ق انا نوا کلبت الالو لا رسكت مواق كرون ةطرو 
الموجبة, أعمٌ من طرف السّالبة. و إن كانت النفصلتان |حدیهیا مانعة الحمع. و اللأخرى 
مانعة الخلوٌء لزمت متّصلة كلَّيّة من الطرفین مقدّمها من مانعة المع من الاو من غير 
عکس و إلا لصارتا حقيقيّتين. و ان كانت إحديهم جزئيّة فان كانت مانعة ا جمع فجرئيّة 
من الط رقي طق ناشن الاوسط تعيفن: الا رويطو ال فى في وال رس من 
الأوسط. و إن كانت إحديهما سالبة لم ينتج, لأنّ الأخصٌ من نقيض التّي» قد يكذب مع 
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نقيضه و لازمه الساوی, و الأعمّ من نقيضه قد يصدق معهماء فلم ينتج الانّصال و 
الانفصال و مقابلهاء وأنت تعلم مما ذکرناه, أنه يشترط فى انتا- اج هذه الاقسام. ایجاب 
إحدى المقدّمتين و كلَيّة إحديهماء و کون السّالبة منافية ال 

و ما القسم ای و هو أن یکون الاوسط جزء غير تامٌ من كل واحدة منهها. فشرط 
إنتاجه إيجاب المقدمتين و منع الخلوٌ فیهباء و کل (حدیهیاء و اشتال التشارکین على تألیف 
منتج؛ و التيجة مانعة الخلوٌ من عين مایشارک, و من نتيجة التألیف بين کل جزء کل ما 
ارك لم اف 

الأول أن یشارک جزء واحد من إحدبهم| جزءاً واحداً من الأأخرى. مثاله: کل دا» لا 
«ب» و إِمّا «ج»؛ و إِمّاكل «ج-ب» و إِمّا کل «د-ه» آنتج كل «» إِمّا «ب». و إِمّا «د». و 
ما کل «د-ه», و التّتيجَة ذات ثلاثة أجزاء و برهانه: أنّ الواقع لايخلو عن القياس المنتج 
فرع التالیف؛ و عن أحد الجزئينء و لابجب منع المع فی الأقسام الخمسة, لاحتال کون 
اللاز م: أعم. 

الثانى أن د يشارك جزء واحد لجزئين, مثاله: کل «ا» إِمّا «ب». و إما «ج»؛ و کل «ج» ما 
«و». و اما «ه». آنتج كل «ا» ِمّا «ب»» و ما «ه». لعدم الخلوٌ عن الجزء الغير الشارک وأحد 

النالكةا رمو كاتا اراد جو ا وعداو لاقن ل تررس اعد قا كل الايد 
ما كل «ج-د». و إِمّا کل «ب-ه» و اما کل «د-ر», أنتج نتيجتين إحديهما: إِما کل 
«-ب». و اما کل «ب-ه». و إِمّا کل بت عون و الثّانية: ما کل «ا-ه»» و إِمّا کل ود 
و اما کل «د-ر». 

الرابع أن يشارف كل جوم كل سذم:متاله: آما کل «اعب»:و اما کل «ب -ج» و إِمّا 
كل (ج ا كل «ب جك آنتج: ما بعض «ب -ج»» و لا کل «ا-د» و ما کل 
«ب -» و لا بعض «ج -د»؛ فالتّتجة ذات أربعة أجزاء. هي نتائج التأليفات. 
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شام انتشازی اعدهیا لكر وا و الك الا خربطالت كا کل توا 
كل «ج -د» و إِمّا كل «|-ه». و إِمّا كل «د-أ»» أنتج نتیجتین: |حدیها إِمّا کل «ا-ب». و 
2 کل «ج -د». و إِمّا کل 4ه -ا». الثانية: إِمّا بعض «ب -د» و ما کل «ج -أ». و إِمًا کل 
«د-ه»؛ و اللَنيجة مركبة من الجزء الشارک لأحدهما و من نتیجتی التّالیف. و لايخنى على 
الستبصر أن الأشكال الأربعة تنعقد من النفصلتین یتمیز الصّغرى عن الکبری باعتبار 
التونين ]لدي كدي رفوك عدوا دوو 1 
شكل واه ا شكال وفنا یو مق تا سا 2 و زا کر نات ا عدا دل 
او اک 

ما لقي : لا اتف هو ان نکون لا رسط يطو ١‏ جات ونا خش دجا عی ا تین 
الاخری. فالتصحة فیه, مانعة املك من البمزء الفیر الشارک. و من نتيجة التألیف من 
الشر طیّنین, لعدم خلو الواقع عن ذلک. و عن القیاس النتج لنتيجة التأليف. و قد بق 
هاهنا كلام و هو أن الشرطيّتين متّصلتين کانتاء أو منفصلتين, أو مختلطتین, قد تکونان 
مشتركتين في جزء تام منهماء و غير تام منهماء فينتج نتيجتين باعتبار الاشتراک إحديهماء و 
باعتبار التركيب أخرى؛ و سيجىء تفصيله. 


الفصل التّالث 
فیما يتركب من الحمليّة. و المنفصلة. و المشارک للحمليّة: اما 
تالی المتصلة, أو مقدّمها؛ كانت الحمليّة صغری. أو 
كبرى فالأقسام أربعة: 


الأول أن يكون الشارک. تالى المتّصلة, و الحمليّة كبرى. 

و الثانى أن يكون الحمليّة صغرى. و يشترط في انتاجهاء إيجاب المتّصلة, و اشتال 
المشاركين على تأليف منتج قد رُوعِي فيهاء کون الحمليّة كبرى في الأوّل. صغرى ف الّانی, 
و إنتاج نتيجة التأييف مع الحمليّة, أو بكون المتصلة سالبة. و ينتج الحمليّة مع نتيجة 


ابن تركهُ اصنهانی ۰ ۸۵ 
التأليف. تابي السَالبة؛ و الَنیجة في القسمين, ٠‏ متصلة مقدّمها. مقدم المتّصلة؛ و تالهاه نتیة 
التّأليف. فراعى فيهاء حال الحمليّة كما سبتق, مثال الشّكل الأول في القسم الأل: إن كان 
كل «ج -د» و کل «ب»» و کل «ب-ه», أنتج إن ن كان كل «ج -د». فكلّ «|-0»؛ و قس 
عليه باقي الضمروب. في باقي الأشكال. 

وت القسم الالث. و هو ان يكون المشاركى. مقدّم المتّصلة, و الحمليّة صغرى. 

و الرّابع أن يكون الحمليّة كبرى. و التّبيجة فيهما متصلة. مقدّمها نتيجة التّأليف من 
الحملية صغری. و مقدّم المتّصلة كبرى في الأوّل» ٠‏ و بالعکس في الثانى, و تاليها تالي 
المتّصلة ٠‏ فالمتشاركان إن اشتملا على تأليف منتج. آنتج مطلقا؛ على أن جزئيّة مقدّم الكلّيّة, 
في قوّة کین كليّته. و البرهان من الالت, و الأوسط مقدّم المتصلة. و إن لمیکن المتشاركان 
مشتملين على تأليف منتج. فوطي اك ن تکون الحمليّة مع نتيجة التأليف أو مع عكسها 
کین ٠‏ منتجا لمقدّم متّصلة كذْيّة و البرهان حيث المنتج نتيجة التّأليف من الأوّل و 
الاو ذلک العکس. و ینعقد الاشکال الأربعة من المتشاركين فكل قسم 

مال الشکل الأول في القسم الالت: لاشيء من «ج -ب». و كل كان بعض «ب» لیس 
«» ۵« «و-ز». آنتج كلّما كان «ج -ا» ف«و-ز». بیانه ّه: کلیا کان کل «ج-ا» فبعض «ب» 
ليس «ا» لما عرفت في القسم الثانى, و أنه ينتج مع المتّصلة الطلوب من الاوّل. 

مثال الشکل الثاني في القسم الرّابع: كلما كان «ج-ب» ف«و_ز». و کل «ا-ب» ينتج 
كلما كان «ج -ا» ف«و-_ز». بيانه ما سبق. و التيجة تتبع التَصلة أبداً في الكيف 


الفصل الرابع 


فيما يتركب من الحمليّة و المنفصلة. و هو قسمان: 
آحدهما ما ینتج امليّة و هو الستّی ب«القیاس ‏ القسّم». و جب کون احملیّات بعدد 


ا 
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أجزاء الانفصال و يتألّف من کل واحدة منها مع جزء من أجزاء الانفصال. قياس منتج 
للحمليّة الطلوبة: إِمّا من شکل واحد. أو من أشكال. و الحدّ الاوسط في کل قياس غيره في 
تخر و الا اتحدت القضینان بطرفیها من احملیّات و آجزاء الانفصال. فتلک الحدود ان 
کانت النفصلة صغری, كانت حمولات آجزائها و موضوعاتها» احملیّات فى الشکل 
الاوّل. و بالعكس في الرّابع إن كانت المنفصلة کبری؛ و حمولاتها في الثّانيِ و موضوعانها 
في الالث على التّقديرين؛ و شرط الإنتاج اشتال کل شكل في كل قسم على شرائط ذلك 
الشّكل. و برهانه آّه لابدّ من صدق أحد أجزاء الانفصال,. فقد صدق مع مشاركه من 
الحمليّة منتجا للمطلوب؛ و آنت تعلم أنّ المنفصلة موجبة كلْيّة حقيقيّة, أو مانعة الخلىٌ و 
لاينتج مانعة الجمع إلا إذا كانت أجزاؤها مشتملة على ما عليه مانعة الخلوٌ من الشّرائط عا 
آنتج. 

ما القسم اي و هو غير القياس المقسّمء فالنفصلة منه إن كانت مانعة الخلوٌ و 
الحمليّات بعدد أجزاء النفصلة. یتألف کل واحدة مع جزء قیاسا منتجاء لکن النّتائج إن 
كانت لا بتّحدء أنتتجت منفصلة مانعة الخلوٌ من تلك النّتائج و إن انحدت نتيجة مع آخری. 
ناهد مر دكن انهه لوكي ان تاد ون بك لدعا سام ع ماس زر 
آنتج باعتبار مشارکته لكل واحد منهیاء نتيجة؛ و باعتبار مشارکته طیاء نتیجه. و ان نقصت 
کحمليّة مع منفصلة ذات جزئين, فان شارکت امزئین آنتجت منفصلة مانعة الخد من 
لّنیجتین و إلا فن نتیجتی التألیف. و من الجزء الغیر المشارك؛ و برهان الکل ظاهر مما مر 
و إن كانت النفصلة مانعة امحمع. فاٍن كانت نتيجة التالیف منتجة للطرف الشارک من 
النفصلة آنتج منفصلة مانعة ابجمع من نتيجة الّألیف و الطرف الآخر, أو نتیجته. لاد 
الطرف الشارک, لازم لنتیجة الَألیف بالقیاس ال وف من الحمليّ و التْصل, و منا في اللازم 
مناف للملزوم؛ و إن كان الطرف الشارک منتجا هاء أنتج متصلة جزئيّة سالبة. مقدّمها 
ننيجة التأليف. و تاليها الطرف الآخر. و ال استلزم الطرف الشارک ال"خر. و لاینعکس. 
لجواز کون اللازم أعم. 


أبن ترکة اصفهانی ۸۷۲ 
الفصل الخامس 


الأول أن يكون الاوسط جزءاً تا منهياء و التظر فيه إلى مشاركة مقدّم المتّصلة و 
تالههاء لعدم ييز مقدم المنفصلة عن تاليها؛ فإذن إن كانت المتّصلة صغرى. لم يتميّرٌ الشّكل 
الأول عن اي و الثَّالث عن الرّابع. و إن كانت کبری, لم يتميّر الأول عن الثّالث, و الثاني 
عن الرایع. فاقساء القرائق آربعة فى كل شکل؛ و شرط الانتاج فی الاقسام بعد ایجاب 
إحدى المقدّمتين و كلَيّة إحديهماء إن كانت الْصلة موجبة, فإن بشارک بتاليهاء مانعة الجمع 
و بقدمها. مانعة الخلوٌ إيجابا. و بالعكس سلباء و التّتيجة كالمنفصلة جنسا و كيفاء لأنّ ما 
يمتنع اجتاعه مع للازم. يمتنع اجتاعه مع الملزوم؛ و ما لايخلو الواقع عنه و عن اللزوم. 
لايخلو عنه و عن اللازم. و ان كانت سالبة بأن یکون کت أو يشارك بمقدمهاء مانعة الجمع: 
و بتالمها. مانعة امخلی و النتيجة مانعة ال الكلته مع مانعة احمع كالتَصلة كما و کیفً؛ و 
مانعة ال یضاً کانتْصلة الكلْيّة فهیاء و فما عدا ذلک سالبة جرئية مانعة خلت و ار 
کذبت المتّصلة إلا" في الممّصلة السّالبة الكلّيّة المشاركة بتاليها لمائعة الممع, فإن الخلف فیها 
استلزام تالی الَصلة نقیضه دما ان کانت مانعة المع کل وا فق ابمملة. و لایخق أن 
الاختلاف هذه انا يتبيّن بقضايا صادقة المقدّم غير محالة» فلا يرد النع بما استلزم النقيضين. 

ما القسم الثاني و هو أن يكون الأوسط جزء غير تام منهماء فلايخنى علیک شرائط 
جاح و و فك يع ماو اجه شام الطرق اقفر المقار كيين لو 
بقل اقيق ال 
التشارکین. و من الطّرف" الخر الغبر الشارک من التصلة؛ و لایخق علیک تعدد 
أقسامه, و تنوع ضير وبه. 

وأا القسم الثّالث, و هو أن يكون الأوسط جزء تما من إحديها غير تام من الأخرى, 


۳ تعص: /۹--. 
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فقد عرفت بیانه في حکم المؤلف من ا حملي و النفصلي إن كان الجزء التامٌ من المتّصلة. و 
لكان الم وا د 21 لي و ال ۱ إن كان الجزء الا من انا ل 
و يكون المنفصلة مكان الم و المؤلف من الحمل' و المتّصل إن كان الجزء التامٌ من 
المنفصلة, و يكون المنفصلة مكان الحملى” 


فى كيفيّة استنتاج الحمليّة من القياسات الشّرطية الاقترانيّة, و هي من وجوه: 


الأوّل من القياس المؤلف من المتّصلتين و الشّركة في جزء تام منهما و غير تام منهما. و 
شرط [انتاجه ]۱ اشغال المقدّمتين على تأليف منتج بالنّسبة إلى الجزء التامٌ و إنتاج نقیض 
تنيجة لیف بين الطرفين مع طرف الوجبة كطرف السّالبة. و برهانه الخلف بضدّ تقيض 
التتيجة إلى أحدهما حقٌٍ ينتج نقيض الأخرى. مثاله: كلما كان کل «ج -ب» ف«د-ز» و 
ليس ألبّة إذا كان «ه_ز» فليس کل «ب -», ينتج کل «ج-ا» و إلا فليس كل «ج -ا» و 
أنتج مع الصّغرى: قد تكون إذا كان ليس «ب -» ف«ه_ز» بالقياس المؤلّف من الحملل و 
المتصلء و انعكس إلى نقيض الكبرى. 

و أمّا الثاني منهماء و هو ما يكون الشّركة في جزء غير تام منههاء فشرط إنتاجه: سلب 
المقدّمتين, و إنتاج نقيض نتيجة لیف بين طرفي کل متصلة مع مقدّمها لتاليهاء ثم” اشقال 
نتيجتي التّأليفين على تأليف منتج للحمليّة المطلوبة, مثاله: ليس كلما كان كلّ «ج -ب» 
فليس کل «ب -ا», و ليس كلما كان «!-د» فليس کل «د-ه» ينتج «ج -ه». و برهانه أن 
الصغری یستلزم كل «ج -ا» و الا انتظم نقيضه مع مقدّها لنقيضهاء و هو قولنا: کل كان کل 
اج -ب» فلیس کل «ب -أ» بالقياس المؤلف ص احملی و التصل. و الکبری تستلزم کل 


و 
«|-ه» لما بیّنا؛ و هما ينتجان کل «ج -ه». 
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و أما الالث من الاقسام. و هو ما يكون من النفصلتین و الشّركة في جزء تن 
غير تام منههما؛ و شرط إنتاجه کلْیّة بحدی القدمتین, و اختلافها بالکیف, و اتحادهما 
بالجنس؛ و إنتاج نقیض التّأليف بين المتشاركين مع طرف الموجبة لطرف السالبة في ما نعتی 
الخلوٌء و بالعكس في مانعتي الجمع. و برهانه: 

الخلف من القياس الولف من الحم و المتّصل, ثم" من المتّصل و المنفصلء مثاله: دائماً 
تاكن «ج -ب» و لا «ه-ز», و لیس داف ِنَا «ه-ر»» أو بعض «ب-ا» آنتج لاشيء من 
«ج-أ» و 39 فبعض «ج -»؛ و يلزمه كلّما كان كل (ج -ب» فبعض «ب -» و ینتج مع 
الموجبة نقيض السّالبة, والمنفصلتان مانعة الخلوٌ مثاله, و هما مانعتا الجمع دائًاً. كا لأفىء 
من «ج -ب» و اما «ه-ز» و ليس دائاً إِمَا «ه-ز», ولا کل «ب-» ينتج بعض «ج-ا» و 
إلا فلاشيء من «ج -ا». و يلزم كلّما كان «ب -» فلاشيء من «ج -ا» آنتج مع الموجبة 
فشي ال 

وأمّا الرابع من الاقسام. و هو أن يكون القدّمتان منفصلتين و الشّركة في جزء غير تام 
منهما فقط, فشرائط إنتاجه سلب النفصلة, و إنتاج نقيض نتيجة لیف بين طرفي مانعة 
ال مع نقیض آحدهما لين الاخره و بین طرفي مانعة الجمع مع عين آحدهما لنقیض 
الآخر. ثم اشهال نتيجتي الّأليفين على تأليف منتج للحمليّة المطلوبة, مثاله: لیس داغا لا 
لیس کل 1 -ب», و إما ليس «ب -ا» مانعة الخلوٌء و لیس دام إِمّا کل «ا-د» و ما کل 
«د-ه» مانعة الجمع. ينتج کل «ج-۰». برهانه أن الاوّل بستلزم كل «ج-» و إلا انتظم 
نقیضه مع نقیض مقدّمها منتجا للمتصلة الستلزمة لنقيضهاء و هي قولنا: كلما كان کل 
«ج-ب» فلیس كلّ «ب-ا». و الثّانية یستلزم کل «-۰» و الا انتظم نقیضه مع مقدّمها 
حي للمتصلة الستلزمة انقیضهاء و هي قوان؛ قل كان کل «ا-ده فلیس كن «-۰»» و 
هما ینتجان کل «ج -ه». 

و ما المخامس من الأقسام, و هو أن یکون مركبا من المتصلة و النفصلة, و الشّركة في 
جزء تام و غير تام منهما؛ و الضابطة فيه أن يشتمل مایلزمها من مانعة احمع مع مانعة 
الجمع. و ما یلزمها من مانعة الخلوٌ مع مانعة امخلو علی شرائط إنتاج الحمليّة المطلوية. 
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و اما الشادسن من الاضیام هو ان نیکوق القياس مركّبا من منفصله و متّصلة, و 
الشّركة في جزء غير تام منهم|؛ و الضابطة فيه أن بستلزم ' کل مقدّمة حمليّة ينتظم منها و 
من التي تستلزمها المقدّمة الأخرى. قياس منتج للحمليّة المطلوبة. 

و ما السابع من الاقسام, وهو آن يكون القياس من الحمليّة والمتصلة. 

و الّامن منهاء و هو آن يكون من الحمليّة و النفصلة. فالضابط فيهما استلزام الشرطيّة 
حمليّة. بنتج مع حمليّة الأخرى. الحمليّة المطلوبة. و أنت خبير بجميع ذلك. و كيفيّة 
الأشكال, و كميّة الضُّروب؛ فان أردت قام تفاصيلها فعلیک بِالتّدبّر لها و فک فيهاء 
ليتضح لدیک؛ و قد بق هاهنا دقائق لابدٌ من الوقوف عليها: 

منها أن" الأولى السَالبة إذا كانت مقولة علیها يمكن استنتاج الشّرطْيّات من الأقيسة 
الحمليّة, و إلا فأشكل عليهم البيان, فان قولنا: کل «ج -ب» و کل «ب-ا», ينتج كلّما كان 
كل «د-ج» فکل «د-ا», لأنّ الحمليّة الأولى كلما كان کل «د-ج» فکل «د _ب». و الثانية 
تستلزم كلما كان کل «د_ب» فکل «د_ا». و هما ينتجان المطلوب. 

و أمّا الثاني منهاء فهو أنّ قياسيّة هذه الوجوه اليّانية. ليست على إطلاقها. فان کل ما 
تناو فا خد القیاس فذاک, وال فهي لاتكون قیاسات. بل مستلزمات لها. 

و ما الثّالث منهاء و هو أنه قد یقرب من مقدمتين قياسان أو أكثر باعتبار وسطين أو 
اکثر, و ینتجان باعتبار کل بسيط نتيجة, و باعتبار رکب آخری, و في ملازمة كل نتيجة 
لاخری, موافقه الوضع لوضع الحدود في القياس؛ و لايخق علي آحوال ذلك بعد 
الل كيهل مولت 


.١‏ تص: ا 


ابن ترك اصفهانى ١‏ 


الفُصل السّابع 


نک قد اطْلعت في صدر الباب علی اسن القیاس ما هو کامل. و منه ما قیل له 
«الاستننائي»؛ و إذ قد تم آحکام الاقتران» لابد من إبانة أحكامه؛ و هو مرب من جزئين: 
الأول منها شرطی لاغير, و الثاني منهما قد يكون حمليّة وشرطيّة. و يشترط لانتاجه أمور 
ثلاثه: 

الأول كليّة الشّرطيّة, ولا لجاز أن يكون حال اللزوم و العناد غير وضعي الاستثناء. 

نی آن یکون الشرطیّة. لزوميّة آو عنادیّت. لذن الافاقّة منهیاء لاینتج شیکا أن 
وضعاء فلا وضع مقدّمها لايتوقّف عليه العلم بوجود تاليهاء لاه حاصل قبله. و أمّا رفعا 
فان الاتّصال بين نقیضی طرفي الاتفاقيّة. مفقود لزوما و ائّفاقا. أما الاتّفاقيّة الخاصّة 
فظاهر. لصدق طرفیها, و لاالعامّة فلجواز صدق الطرفين فيهاء فلم يلزم من صدق المتّصلة 
مع كذب تاليها و إن كان اجتّاعها محالا کذب مقدّمها. 

و الثّالث أن تكون الشرطيّة موجبة لما في السّالبة من الاختلاف الموجب للعقم. 


إن كانت مانعة اممع, أنتج استثناء عين ییا كان نقيض الآخر من غير عكس. و إن كانت 
مانعة الخلوٌ» آنتج استثناء نقيض تهب کان. عين الآخر من غير عكس. و أنت خبير بلمّيّة 
ذلك کله. 

وأعلم أن استثناء تقيض تالى المتّصلة إِنا ينتج بواسطة عكس نقيضهاء و الاستتناء في 


.١‏ كأن: س. 
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المنفصلات نا ينتج بواسطة المتّصلات اللازمة فا 


الفصل التّامن 


فى توابع القياس و فيه مباحث: 


لا ای ی لا ی ی الطرورك!! با سای اتید 
فان كانت نسبته إليه بکلیّته. حصل مقدمتان: إحديهما حقّقة لتلک النسبة و لازمة لذلک 
اتقو وان کات لس له دنه تحصلت فت کل تیه ند مت وان کانت ار ها 
لم ينتج الطلوب. بل ربا كانت مقدمة متا لم ینتج, فاذا کثرت المقدّمات و احتیج إلى الکل. 
فهناک قیاسات مقر تّبة منتجة للقیاس النتج للمطلوب. و بسمی «قیاسات مركبة», فان 
صرحت بنتائجهاء ميت" «موصولة» كقولنا: كل 9ج عرب) و کل «ب -» فکل «ج -ا». و 
کل «-ده فکل «چ-د»» و کل «د-ه» فکل رح سمي لا ذ«مفصولة و مطوی», کقولنا 


البحث الثانى 
في قياس الخلف 


تقر عر وحنو اين ا نها اقتراني» و الثاني استثنائي, كما تقول: في إنتاج " قولنا: 
کل (ج -«پ»» و لاشيء من «ب -أ», قولنا: لاشيء ويه -ا», أنه لو لم يصدق لاشيء 
من «ج -أ» لصدق بعض «ج-» و لو صدق بعض «ج -ا» لا صدق کل «ج -ب»؛ و 
ملخّص ذلك أنه لوم يصدق التيجة لصدق نقیضهاء و لو صدق بعضها لا صدقت الکبری 
أو الصَغری. لكنّهها صادقتان فرضاء فیصدق النتيجة. 
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ابن تركة اصفهانی ٩۳‏ 
البحث الثالث 
في كواسب المغالطيّة 


اعلم أن الغلط قد يقع بسبب يرجع: ایا إلى لیف القياسي, وال أجزائه التي هي 
القدمات. ‏ الحدود. فلها ثلاث مدارج: 

الدّرجة الأولى منهاء هو الذي يرجع إلى القیاس, و هو قسمان, فإنّه: ما أن يرجع إلى 
صورته لا إلى ماد ته. أو لیپا؛ و الاول هو آن لایکون عل سبیل شکل معي اد یکون, و 
لكنّة ينتج غير الطلوب. و أمّا الثانى فهو أن تستعمل المقدّمات الكاذبة على نها صادقه 
لشابهتها إِيّاها لفظيّة كانت تلك الشامهة أو معنويّة. 

و الدّرجة الثّانية أن يكون الغلط متعلّقا بالمقدّمات نفسهاء و هو ما يكون اللیف ليس 
على الاستقامة, کما في صورة یهام العکس, و ذلك أيضا أقسام فإِنّهِ قد يكون في الحكوم 
علدو المكؤر ين كا حدما برع مکان ما بالذاضه أو اخد لفق كان اجرف وق 
یکون فی البق کأخذ السالبة احصّلة بدل الوجبة العدولة. و قد یکون فی السور کأخذ 
الكل المجموعيّ مکان الكل العدديٌ؛ و غير ذلك مما يوقع الاغفال عنه في الاغلاط 
الفاحشة؛ والمتّيقظ الواقف على الأصول الممهّدة مما قبل, لايحتاج إلى مزيد تفصيل لذلک. 
م غيره. ففما ذكر هاهنا غنية عن غيره' إن حصلت عن قيود الغفلات آقدام سيره. 


.١‏ الدرجة الثالثة من الدرجات الثلاثة غير مذكورة صريحة, بل اكتفى بها كناية: (المصحح). 


المنهج الثالث 


فی طريق الكسب و تنوّعات صور الكاسب و فنون مواده. 


۹۶ المناهج في المنطق 


اعلم أنّ هذا القسم عزیز الجدوى للمستبصرين بطریق التّظر. و المتيقظين لنصبها و 
إبانتهاء و قد يسمّى برهانا «تسمية الکل باسم أشرف الأجزاء». و فيه مباحث: 

الاوّل في تبيين طريق ' الاكتساب: 

آلیس تعلّم الصّناعات العلميّة الحسيّة و تعليمها ما لم يتوصّل إلى علم متقدّم لم يتيّسر 
ذلک. كتعلّم النُجارة مثلاً يجب أن يكون أمره مسبوقا بمعرفة النشب و القدوم و النشار؛ و 
العلم بأنّ الخشب من شأنه أن ينحت بالقدوم و ينشر بالمنشار و يثقب بالمتقب؛ فکذلک 
تعلّم العلوم الحقيقيّة و العارف العقليّة نا يستحصل بعلم سابق تتمهد به قواعد تحقيقهاء و 
ذلك لا" التّصدیق عن ان له ماو مات ارت لا کت انیا من جهة ان یکون 
قاع عل ادها عور لاد عمو جوف انثا انعبر لون اللا مقف عليف رن 
الثالث تصديق ذلك القولء ثم إذا حاول إقام تلك البنية و تحصيل تصديق آخر منه يحتاج 
إلى ترتيب صناعي بين أفراده المتناسبة المسمّاة مقدّمات حقٌ يكتسب بها و يتعلم منها 
تصديق لم يكنء فهذه من جزئیّات الأركان الأربعة و قانون إعرابها و إظهارهاء فلاتكن 
بق لقا ليق 0 

إذا تقرّر لک هذاء فاعلم آتک إذا حاولت تحصيل شیء من المطالب إن كان تصوّريًا 
ففتّش في طی مقابلاته و ما ثلاثه عبًا صلح أن يكون من عرضيّاته و ذاتيّاته. ثم رب 
الترتيب الذي قضت به الصّناعة حسما تحقّقت في موضعه. و إن كان تصديقيًا فضع طرفي 
المطلوب أوّلا. ثم اطلب جميع ما هو موضوع له أو حمول عليه بواسطة أو غير واسطة إيجابا 
كان أو سلباء فان وجدت من حمولات موضوع الطلوب ما هو حمول لوضوعة فقد 
ظفرت بضرب من ضروب الأوّل من الأشكالء أو ما هو حمول على حموله. فن ال نی 
منها أو ما هو موضوع محموله. فن الثّالث منها و ما هو حمول على محموله . فن الرّابع؛ ثم 
يجب علیک رعاية ما قضت به الصّناعة في نظمه هذاء ثم التيقظ و التفطن لا هو الطلوب 
بمنّ الله و قدرته. و لکن ینبغی لک أن تعلم هاهنا أنّ كثيراما ورد القیاسات. منتجة 


۱ فی تبیین طریق تبیین الا کتساب: س. 
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للمطالب. عارية عن الهيات الصّناعيّة اعةادا على قوّة قرائح المتعلّمين. 


البحث الثاني 
ف محقیق مادة الكواسب: 


اعلم آن لكل طائفة من الأمم صورا مخصوصّة بهم هي" مواد مطالبهم. و معلومات 
خاصة عليها ابتنيت آرکان تعلمهم و تعلیمهم. و بها تقوّمت قواعد درسهم و تفهیمهم. فان 
من الناس من جعل مواد مخاطباته امورا مصدّقابها إذاكان مسرح إدراكهم الكليّات لاغير. 

و منهم من جعل موادّها ما يجري بحرى المصدّق بها بسبب تأثير في النّفس منها تقوم 
مقام الصدق بها عندما آنّره کالفیلات فانّها تقبض عن آمور و تبسطها نحو أمور مثل 
مايفعله المصدق به. و هو 20 عند العقل ضرورة؛ و مورد مشاعر هؤلاء غالبا هو 
الجزئيّات, و هم الذي يقال لهم «الشعراء». و قوهم ذلك يناسب طباع العامّة و تقارب 
غواة النّاس, فإنّ أكثر هؤلاء أطوع للتّخييل منهم للتّصديقء فهو أقرب للقبول لديهم 
فیتبعون قائله؛ و من هاهنا تری مد التحقیق كثيرا ما يجلون ' عرائس إشارتهم الوقية و 
مخدراتهم الخفيّة على الطّلاب في هذه الأكسية تأنيسابهم. 

# اعلم أن الناين جعلو مواد مخاطباتهم و مباحثاتهم, الأمورتصدق بها" فهم طوائف: 
فان التصدیق: منه ما صدر عن العقل عی ضرورة منه و یقبن, و منه ما صدر منه علی وجد 
تسلیم فيه و إذعان له, لايختلج في النّفس معاندة, و هو التّقليد الّاسخ, أو يختلج. و هو 
الظّن الغالب. ثم" الذي على وجه الضّرورة و اليقين: فإمًا أن يكون ضروريّة ظاهرية 
باس و التجرية: أو بالتوا؟ أو یکون ضرورية باطنيّة عن العقل, أواقوّة خارجة عنه. 
فأمًا الأول منها: فا أن یکون عن بجرّد العقل. أو عنه مستعینا منه بشيء؛ و الذي عن یرد 
المتل, فهو «الاوَل»» کقولنا: الکل أعظم من الجزء. و ما لد عنه باستعانة شيء. فالعین 


١‏ تص: ۳۱ ۲ یجلون: س. تجلون: تص. ۲ مصدق فهم: س. 
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ذلک: اما أن يكون غير غریزی في العقل, فيكون النّصد يق منه واقعا بكسب له فيكون بعد 
المبادي؛ و الكلام نا هو فيهاء أو غريزيّ في العقل حاضرا عنده, كقولنا: كل أربعة زوج. 
فان من فهم الأربعة و الروج و استحض‌هما فى عقله. عثر على 1 منقسم بالمتساويين. و 
هذا القسم من التْصدیق هو الذذئ یستی «فطریّات». و هو من بین البادي أکثر آثاراو 
أطرى ثاراء كبا شبد به اسمه الدَال عليه عند آهله. 

و اعلم أنّ هذا لو من المبادي, له شأن في تأدية المقاصد الأصليّة من الحكم الذوقيّة 
العليّة. قوله -تعالی -: «فطرت الله الي فطر النّاس علها»". فهذه الأقسام هي مبادي 
البرهان لاغب نا یستعملها صاحب ای الرّزین. طالب العلم و اليقين. و ما الاحکام 
التي للخارج من العقل فهي أحكام القوّة الوهميّة التي يحكم بهاجزما ضروریّا إذا كانت 
تلک الأأحكام مما ليس للعقل فبها حكم أُوَيَ: و لا للحواسٌ فيها دخل ضضروريٌ فيضطرٌ 
الوهم اس إلى حكم قسريٌّ منها کاذب. إذ يجعلها تحت أحكام الحسوسات, مثل ما تحكم 
النّفس في مبدأ تييزها: أنّ كلّ موجود فهو في مكان و حير أو مشار للیه. فإنَ الشّيء الذي 
ليس في خارج العالم و لا في داخله مما تحكم النّفس حيئئذ بائه غير موجود. و العقل 
ساكت. م7 إذا نظر العقل, النظر الذي يخصّه, و ألّف قياسات من مقدّمات مشتركة القبول 
يعن افر عد لقوق اذا مسق قدا انرو الطر ال القع وفيت لتقن الثری 
الخارجيّة التي حكم الحكم المذكور, فیعلم نها كاذبة؛ فهذه نا یستعملها القاصرون عن 
درجة الاستبصار أو المقصّرون من النهمکین في مهاوي الغواية و الضّلال. و لكن لابدٌ أن 
تعلم هاهنا أن هذا الكلام عندما قصر البحث على مسلک التّظر العقلي و فكره الا كتسايي 
كبا أشير إليه في مطلع الکتاب. فإنّه لو أطلق القول عن هذه الضائق, كان الأمر على خلاف 
ذلک؛ و من أراد تحقيق شيء منه فعليه بكتاب «المفاحص». و با ما يكون على سبيل 
التسلمء أو الظَّنّ الغالب مما يجري بجحری المصدّق به, فليس هیا دخل في اليقينيّات من 
الحكم. و ذلك أقسام: منها «و هميّات». كما عرفت أمرها. و منها «مشهورات» و 
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«مقبولات» و «مشنهات» و «مشهورات» في بادي لوا و «مظنونات» ظنا. و 
«یلات». نعم يمكن أن يجعل منها مبادی للمواعظ و الجدلء إذا انتظمت أو ربت ترتيبا 
حسناء أو أحسن,ء كما ستقف عليه؛ فلصاحب الموعظة الخطابيّة و الشّعريّة وأرباب المجادلة 
و الغالطة بها شغل. فظهر أنّ مواد الكاسب مطلقا منحصرة في الحسوسات و الجربّات 
وا ات ار وتات یه الام عد يعني: الفطريّات و الوهميّات و المشهورات 
ا دما وا فتوده و اسلات و اسرلات وشات واتعمپورات »اد الداع 
والظنونات و اخیّلات و هي آربعة عشر صنفاء و فيه آیات للمتیقظین. 

هاهنا قسم آخر من مبادي الکواسب و القاییس غير هذه عّاحان أن نتکلم علیها 
هاهنا: 

نها ما یکون مبادي من جهة القائس نفسه أوّلآ ثم إلى غيره. 

و منها ما لایکون مبادی لنفسه أصلاً و لامنهاء بل من غيره كالمبادي السموعة من 
العلم عندما کلف التعلّم تسلیم شیء و وضعه لیبتنی عليه غیره. و هي التي لا 
موضوعت» و «مصادرات» و سيجيء الکلام عليه في المنيج الآتي. 


البحث التالث 
فى تلخیص الاقسام من القول الکامل و حقیق ترتيبه. 


و هو أّه لب أن يتحقّق أنّ هذا كلّه إذا وحظت المادّة" من الکاسب فقط. ثم إذا 
لوحظت الهيئة الجمعيّة الى هی الكل و ذلك هو القول الكامل وجد له مراتب أيضا و فقب 
تم لأجزائه. فان منه مايوقع اليقين مستقر الطمانينة و التمكين, و هو المتقوّم باقدم 


الاجزاء رتبة؛ وذ لكك فق الق يستحصل منه الحكمة. و منه ما يوقع الشّبِيه باليقين: و 


ا ۲ «المادة من الکاسب فقط نم إذا لو حظت»: ساقطة من س. 
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ذلك نوعان حسب تنوّع أجزائه. فان" منه ما يوقع الشّبيه للقريب فقط. و هو القسم الاوّل 
منه. و هو المسمّى عند القوم ب«السوفسطيقا». و يندرج فيه الواعظ, و بعض الشعر. و منه 
ما يوقع السّبیه للغير مطلقا قریبا كان أو بعيداء و ذلك أقوى تأثيرا من الاوّل, و هو الستی 
عندهم ب«الجدل». و يندرج فيه المغالطة؛ فظهر من هذا أنّ القول الکامل, ثلاث مراتب: 

أحدها هو العرب التام الذي يعطي الحكمة, و هي المرتبة القصوی منه. 

و الثاني هو الفصح البليغ الّذي يورث الموعظة و إذعان العامّة لهاء و هي المرتبة الوسطى 
منك 

وأمّا اثالث فهو الفحم المتين الذي يفهم البعید أيضا و يجعله قریبا؛ و ملخص الکلام أن 
القول الذي به يتيّسر آمر الدّعوة إلى سبیل احق, منشعب أوّلا إلى نحوین: فإنّ منه ما یسطع 
فاق جو هوهو ادها له لور الشيق بوديرهانه اش و ذلك هو المكة ود ما نکر 
جواهر الأصلبّة بهذه المثابة إلا أن كمال نظمه المبيج. يستتبع ذلك النُور الدّاعيء و هو 
الشار إليه با حسنى, ثم إن الثاني منهما علی قسمين اثنين, إذ من ذلك الثّورء مالايجاوز أشعّة 
أضوائه الونسة نادي ملس القرب من الدّاعي و أصحاب الحضور عند مواطن رتبته 
الأذراكتة و هسه از ید وها حاوو ذلك تلفت اش اند اهل العيية كن ذلك 
النّادي أيضاً. و هذا أت الأقوال حيطة, و أقواها ضياء؛ و من هاهنا ترى المتقدّمين يقدّمون 
الجدل على البرهان في صورتعا لبهم و مولفاتهم. 

و اعلم أن من تدبّر في هذه الآية بعد تحقيق ما مهدء فاز منها" بدقائق من جلائل احکم 
الذّوقيّة و ما يتفرّع عنها من فنون امحقائق, و هي قوله-تعالی-: «ادع إلى سبيل ریک 
با محکنة و الواعظة الحسنة و جاد شم باللّتی هی أَحسن» ۲ 


۱۲۶ فانه: س. ۲ «منها»: ساقطة من س. ۳ التحل:‎ .١ 
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البحث الرأبع 


اعلم أن الشيء إذا وقع التّصديق به, كان تصديقا بالقوّة لشیء آخر يلابسه و يقاربه 
عقلاء فهو: ما ملزومه, أو معانده. أو كي فوقه. أو جزن تحته. أو معه, فان الملزوم إذ اعلم 
بالفعل كان ذلک عل تا يلازمه. و ذلك هو القياس الاستننای من شرطيّات متصلة؛ 
والمعاند إذا علم بالفعل» كان ذلك علا بالقوّة بعانده: إِمّا يرفعه عند وضع ذلكء أو بوضعه 
عند الرّفعء و ذلک هو «القياس الاستتثنائي» من شرطیّات منفصلة؛ و قد عرفته بوجوهها و 
شرائطهاء فلانعيده. و الکلی إذا علم وجود حكم عليه من إيجاب و سلب بالفعل, كان ذلک 
علماً بالقوّة الجر الذي تحته بطريق القياس, و ذلك هو الاقتران الْذى استقصيت 
البحث عنه. و امن إذا علم وجود حكم عليه بالإيجاب و السلب. كان ذلک علماً بالقّوة 
بالكل الذي فوقه, فان كان المعلوم حكما في بعض الجزئيّات, كان العلم ظنا؛ و طريقه ذلک 
يسمى ب«الاستقراء التّاقص». و إن كان المعلوم يعمّ کل جزئي له. كان ذلك علماً حقيقيًا؛ و 
طريقه هو الستی ب«الاستقراء التّاء». و الجزى إذا عالم وجود حكم عليه. كان ذلک ظنًا 
بالقّوة فى جزى آخر معه اه کذالک. إذا كان المعيّة هي المشاركة في معنى من العاني و هو 
المسمّى ب«التّمثيل و القياس الفقهيٌ». 

و هاهنا تقسم آخر جلیل الجدوى لابدّ من التّعرّض له و الوقوف عليه. و هو نْ كل 
تعلّم وقلمه تا فکری. أو حدسي. أو فهمی. واه كان ور با أن ات ادا 
وضع المطلوب الشعور به فإمًا أن يتحر الّفس إلى طلب الأوسط و ما يجرى بجراه فْ 
َصوّر, فلایزال يستعرض الأمور المناسبة له إلى أن يجد امد الأوسط و الذَّاتٍ و الخاصّة' 
أولا ينبحت ى تلك الحركة: بل إذا سنح المطلوب ذلك تل امد الأوسط أو الذَّاقٍ عقيبه من 
غير طلب. أو يكون أحد الحدّين سانحا في الذهن فينضاف إليها دفعة حد آخر: اما أصغر, 
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أو أكبر, أو خاصّة فینخلق نتيجة. أو رسم من غير فکر و لانظر أو لایکون فى الانتقال 
المذكور طلب و لاسنوح حدّ و انخلاق ما يتحرّك به. بل بسماع لفظ من مسلم '. أو مشاهدة 
فعل منه, أو حوظ إشارة له فان لطریق التعلم مدارج: منها ما هو صناعيٌ رعى وهو 
المتعارف بين النّاس بهذا الاسم. و منها ما هو تلقینی. و منها ما هو تنبيبي. 

م" اعلم أنّ هذا او من الکسب و التحصیل. هو المعوّل عليه عند آرباب احقیق 
الّذين وقّقهم الله للأسوة الحسنة بالأنبياء الحادين لا هو الطریق إذا قصروا سمعهم 
و آبصارهم على ما بلّغ الیهم من خاقهم محمد صل الله عليه و على آله بسماع كلامه. 
والنّظر إلى كتابه بِالتّدبّر له, و التَأمّل فيه فإنّه هو الطریق الّذى اعده الله لينى آدم عند ما 
انتهضوا للمفاضلة على الاقران لدی القابلت. فلذلک تری نص التّفزیل قد ۳ إلى ذلک 
با لابخق على التاشي و الدّخيلء فقوله -تعالی-: «و علّم آدم الأسماء کلها» إلى آخر 
لس 


۲۹ معلم: مل. ۲ البقرة:‎ .١ 


فى بیان الکواسب التعليميّة و تبيين صورها و مواذها 
و تحقيق صنوف جزئيّاتها و آفرادها 


اعلم أن مبنى التعلیم الصّناعيٌ على الأقيسة ات تليت علیک حقائقها و آحکامهاء و لكن 
لابدٌ وأن تحقق أنّ لتلک الكواسب مدرجتين: أوائل يبتنى عليهاء و وانی يتركب عتهاء و 
ذلك هی الطالب و العلوم الدونة. ففيه باپان: ۱ 


الباب الأوّل 
في بیان المطالب التی هی مبانی المؤلّفات, و فيه مباحث عدّة 


البحث الأوّل 
فى تحقیق المطالب و تبیین آفرادها 


اعلم أنّ الطلب هو ما به يستكشف عن تصوّر الشَّىء و حقيقته, أو عن التصدیق 
بالنّسبة التي بينه و بين ما يغايره سواء كان ذلک وجوده الذي به تحقّقه. أو أحكامه الى 
علیها بناء تمام تعليمه و تعلّمه؛ و الاّل منها أصلان إثنان: «ما» و «أيّ». و الثاني أيضاً 
إثنان: «هل» و «م»؛ فأمّهات المطالب أربعة, هي المعربة عن مبادي العلوم و مسائلها؛ وأمّا 
غيرها من الطالب. كالكيف و الکمٌ و الاين و متى. فهي متفرّعة عنهاء داخلة فيها. 

فأوّل المطالب التّصوّريّة, هو مطلب «ما» الّذي. بحسب الاسم فان المطلوب بلفظة «ما» 
قد يكون معنى الاسم فقطء كقولنا: ما امخلاء؟, و ما العنقاء؟ و قد يكون حقيقة ذاته لاحرد 


۱. 


ابن ترکة اصفهانى  ٠١‏ 


معنی الاسم کقولنا: ما امرکة؟, ما اران 

و الثانى من المطالب التصوريّة «أيّ» وهو الذي يطلب به ما عرز الع عم عداه. و 
ذلك أيضاً على ضربينء فإنّه قد يهاب عن «أيّ» با مير تیا اند و قد يجاب ما هيد 
قیهزاً عرضتاه و قد لايعدٌ هذا في الاصولء لأنّ مطلب «ما» يغنى عنه. إذ جوابه مشتمل 
على جمیع الذّاتيّات ميّزة کانت. أو غير عبرة, وهو غير مستقی لأنّ ما يجاب عن «ما» قد 
يكون بحسب الشركة فقط بين مختلفات الحقائق, كما عرفت. فهو حتاج إلى الفصل غير 
مستغنی عنه عند الاإبانة عن ام الماهيّة. 

و ما الطالب التّصديقيّة, فأوَّهها مطلب «هل». و هو على قسمين إثنين: 

أحدهما بسيط يطلب به وجود الشيء على إطلاقه إِنّه موجود أو ليس بموجود و الثاني 
مرب يطلب به وجود الشىء كذا لامطلقاء فيكون الوجود هناك رابطة لامحمولا. 

و ثانهها مطلب «) و ذلك أيضاً علی قسمین, فإنّ: إِمَا بحسب القول و التّصديق, و هو 
الذي يطلب به علّة الاعتقاد و القول فقط, كما يقال: لم مبدء الكل واحد؟. و إِمّا بحسب 
الأمر نفسه, و هو الذي يطلب به علّة الشَّيء في نفسه. كا يقال: ل جذب الغناطیس 
الحديد؟ و نا غير ذلك من الطالب. فإمًا راجعة إلى أيّ كالكمٌ و الکیف. أو إلى الهل 
الرکب. کالاین والمتى والفعل و الوضح وغير ذلک. 


البحث التانی 
في بیان ترتیب الطالب و تحقیق مشارعها و آحکامها 


او المطالب العلمتة هو «ما» بحسب الإسمء ل" «هل» البسيطة, لكر" الحدود كاشفة عن 
الحقائق المتحققة في نفسهاء فان الذي يطلب «ما» ذات الحركة فنا يطلب مائيّة 0 


موجود' عنده, فيجب أن يكون ذلك بعد «هل» و قد يصير بحسب الاسم حدا في الحقيقية 


ا م ۳ 
۱ تص: 5 


۱۰۶ المناهج في المنطق 
كا ترى في التعاليم يوضع حدود آشیاء يبرهن على وجودها من َعدء کالتلت والمريع» و 
كان ذلك بحسب الاسم فقط. ثم لا آثبت وجودها بعد. صارت حدًا بحسب الحقيقة؛ و 
الفرق بين مايفهم من الاسم جملة, و الذي يفهم من الحدّ تفصيلاء غير قليلء فاِنْ من 
خوطب پاسی. فهم منه شيئا إذا كان عالا باللغة. و أمّا اد فلايقف عليه الا المرتاض 
بصناعة النطق, و الأول منهیا یستی «معرفة». و الى «علما»؛ هذا ما ثبت عند دوق 
التظر. و أمّا عند أهل التحقیق. فالأمر بالعکس, و لکن ذلک مسلک عن مسارح إدراكهم 
بعيد جداً, يحتاج بیان ذلك إلى مبادي طويلة الاذناب. عالية الشوارع و الأبواب» لایلیق 
مثل هذا الختصر به. 

ثم إذا شنت الحقيقة حان أن يطلب «هل» المركّب ما هو مقتضاه أي الأحكام الخاصّة 
پذلک الموضوع: 

واعلم أنّ المسائل في کل فنّ من هذا الطلب كا أن غيره من المطالب إنما يدرج في 
البادی منه. و أمّا مطلب «ل» فهو المتأخَّر عن الطالب هذه. فان ما لم يحصل العلم بکناله و 
بتم بنیان نظمه و نسقه, لم هکن ذلک الطلب منه اله و یکون الفحص عن نيه حال. 


البحث الثّالث 
في كيفيّة إصابة الجهولات من معلومات هذه الطالب 


و لايخ أن كلّ مطلب من هذه المطالب فانما پتصل إلى نيله بأمور موجودة حاصلة, 
لکن هاهنا مورد استشکال لابدٌ من حلّه. و هو 5١‏ العدوم الذّات احال الوجود کیف 
يتصوّر إذا سئل «ما هو؟» حتِی يطلب بعد ذلك «هل هو؟» فاّه إن لم يحصل له في الّفس 
معنی, كيف يحكم عليه باه حاصل أو غير حاصل؟! و الحال لاصورة له في الوجود فكيف 
يوجد عنه صورة في الذهن يكون ذلك المتصوّر معناه؟! و طريق تحليله: أنّ هذا امحال إِمّا 
أن يكون مفردا لاتركيب فيه و لاتفصیل, فلايمكن أن يتصوّر ألبثّة إلا بنوع من المقايسة 
بالوجود و بالّسبة, کقولنا: امخلاء, و ضد اله قن الحلا یتصوّر باه لأجسام. کالقابل؛ 


ابن تركة اصفهانى ‏ ۱۰۷ 


وضد الله باه لله'كما في الحارٌ للبارد فيكون احال متصورا بوسيلة هذه الصّور المکنة ان 
نسب إليها امحال بضرب من النسبة و الشّبه به. و أمّا في ذاته فلايكون متصوراء و لامعقو لا 
من حيث هي هي. و أمّا الّذي فيه تفصیل ما و ترکیب. مثل عنقاء مغرب و إنسان" يطير. 
فإنما يتصوّر أوّلا بتفاصیله 1 هي حاله. ثم" يتصوّر لتلك التفاصيل اقتران ما على قياس 
الاقتران الموجود فى الأشياء الرکبة الذوات. فالممتنعات على ثلاثة أقسام: إثنان منها 
موجودان کل بانفراده. و الثالث متألّف من الوجود. انا يتصوّر بسبب التّأليف. فتبيّن أنّ 
العدوم نا یتصوّر لتصوّر منقدّم للموجودات کالوجود بعینه. وإ قد نقزر أن التعلیم 
والتعلم هن نا یتحقق بعلم سابق, فیجب أن یکون عندنا مبادي أُوّل للتّصديق طورا, 
و وکا کت شش ما لک شید زک 


البحث الرّابع 
فى نحقيق مطلب الم وبيان ماهائله و يقابله من الحجج والدلائل 


اعلم أن القياس قد يعطى بأنّ الأكبر” ثابت للأصغر و لايعطي العلّة في وجود ذلک, و 
قد يعطي العلّة في الامرین جمیاً حة یکون اد الأوسط فيه كا یکون علة التصديق 
بالحكم بين این المذكورين في البيان, هو علّة لتبوت الأكبر للأصغر, أو سلبه عنه في 
نفس الأّمر و الوجود. فالأوّل يسمّى «برهان الان» و الثاني «برهان اللمٌ». و هو الذي 
يعطي اللَّمَيّة في هليّته السابقة. 

وا الا علی ضربیت اثنین, فا منه ما لا يكون امد الأوسط عله لوجود الأكبر 
فى الأصغر و لامعلولا له. بل آمرا مضائفا؟ له أو مساویا في السبة. و منه ما يكون معلولا 
ع الأكبر ف الأصغر. و الثانى هو الّذى يسمّى ب«الدليل». وك هو «الحجة». 3 


۱ «لله»: ساقطة من س. 2 اوانسان: س. الا کفر نين 
0 مضائقاً: س. 


۸ المناهج في المنطق 

مثال امحجّة. فهو: 31 هذا الحموم قد عرض له بول خاثر آبیض بق علّته امحادة, و كل من 
عرض له ذلك خيف عليه السّرسام, فینتج: ان هذا احموم یخاف علیه الّر‌سام. و آنت 
تعلم أنّ البول الأييض و السّر‌سام. معلولان لعلّة واحدة, و هي حركة الأخلاط الحادّة إلى 
ناحية الرأس, ثم" اندفاعه منه, و ليس و لاواحد منهما بعلّة و لامعلو لا لآخرو مثال الدّليل: 
هذا الحموم تنوب حمّاه غبّاء و کل من ناب حمّاه غبّاء فهو من عفونة الصفراء؛ أو ' تقول: ان 
القمر بتشکل هلاليّاء نج نصف قرص, تم بدراً. تم يتراجع على تلك النّسبة بعينهاء و ما قبل 
الضوء هكذا. فهو کری, فالقمر کری, أو" نقول: هذه الخشبة محترقة, و کل حترق فقد مشته 
انار فهذه الخشبة مسّته الثّار؛ و بن أنّ جميع هذه الصور يتبين فیها العلّة من المعلول. 

و أمّا مثال برهان اللمّ. و هو الذي يقال له البرهان مطلقاء فهو أن يقال: إِنّ هذا الإنسان 
عفن فيه الصفراء لاحتقانها و انسداد السام, و کل من عرض له هذا فهو م غّا نائبة أو 
لازمة يشتدٌ في الثّالث؛ أو نقول: القمركريّ. و کل كريّ فان استفادته لور من القابل على 
شکل کذا و کذاء أو نقول: هذه الخشبة باشرتها الّاره و کل خشبة باشرتها الّار حترقة, 
فظهر أن هذا كله نا بعطی التصدیق بالطلوب, و بعطي علّة وجود الطلوب أيضا؛ و هذا 
هو الذي يتوسل به تحصيل اليقين في منهج الظر و کسبه المبين. 


في بیان ما يتركب من هذه عند إتمام بنيان التّعلیم و التَعلّم. و هو الذي يقال له 
«العلم المدون» فهاهنا بحثان لابد من بيانهما: 


الاوّل في بیان حقيقة العلم و تفصيل أجزائه, و ذلك عبارة عا استبان فيه كيفيّة 
حمولات معيّنة لوضوعات تتایز بحينيّاتها اي تخت بغاياتهاء فلابدَ أن يكون علم شيء 
أو أشياء متناسبة يبحث فيه عن أحواله أو أحوااء و هي الأعراض الذّاتيّة و يسمّى ذلک 
الشّيء «موضوع» ذلك العلم. أمّا الأول فكالعدد للحساب. و الجسم الطبيعيّ للحكلة 
الشافلة. و أمّا نی کامخط و السطح و الجسم إذا جعلت موضوعات افندسة باعتبار 
تشارکها فى الک و کبدن الانسان و أجزائه و أحواله و الادوية و الاغذية و الأماكن و 
الأهوية, إذا جعلت جميعاً موضوعات علم الطب باعتبار تشارکها في كونها منسوبة إلى 
الصّحة نی هي الغاية, ثم إذا تقر لک هذا تبيّن عندک أنّ لکل علم مبادٍ و مسائل: 

خا الأول منهماء فهي الامور لت يبتني عليها الاستبانة المذكورة. وهی: إِمّا ا ا 
تمد راك :"و التضورات تعن دوه أعياء سمل ق ذلك اكلم بان مكون بو ضتوعة. 
كقولنا فى الجسم الطبيعي: «هو الجوهر القابل للأبعاد». و إِمّا جزء منه. كقولنا: «الهيول. 
۳ و من شأنه القبول فقط». و انا جزن تحته, كقولنا: «الجسم البسیط, هو 


۱۰۹ 


۰ المناهج في المنطق 

الذي لايتألف من أجسام مختلفة الصّور». و إِمّا عرض ذاتِّ له, كقولنا: «الحركة كمال مبدء 
أوّل لما بالقوّة من حيث هو بالقوّة». و ما التتصديقات, فهي المقدّمات التي منها تولف 
قياسات ذلك العلم و تنقسم إلى بِيّنة يجب قبوهاء و يسمّى «القضايا المتعارفة». و هي 
المبادىء على الاطلاق. و إلى غير بيّنة يجب تسليمها ليبتني علبهاء و من شأنها أن تتبين 
في علم آخر. هی مسائل بالقياس إليها؛ ثم ان هذه إن كان تسليمها مع مساحة و علی سبيل 
حسن ظرٌ بالمعلّم, سيت «أصولا موضوعة» و إن كان مع استنكار و تشکک فيها سیّت 
اه یا رال أشوة راض مر قفا لف ی وی هون 
آخر. وأمًا السائل. فهي التي یشتمل العلم عليها و تتبيّن فیه: إِمّا بالبرهان, كما في العلوم 

احقيقية, و اما ادلو اشجج و الامارات و العلان, کی في غيرها من العلوم امتعارفة بين 
لّاس؛ و قام تبیین ذلک: أن الطالب و السائل من كل علم. هي عبارة عن حمل 
الاعراض الذاتيّة لوضوعانها التي بنیت على تفاصیلها بناء على استحالة معرفة الشَّيء مع 
الجهل بمقوّماته فإذن لایکون إثبات مقوّمات الوضوع مطلوبا في علم لب؛ و اخالفون في 
ذلك هم أهل الظّاهر من الحدلیین. و کلامنا في العلوم البرهانيّة و ما يحذو' حذوها من 
الاصول ل وتو الل نف ۱ 

تم اعلم أن الذّاتيء يطلق في عرف ؟ البرهان على معان بالاشتراک: 

منها مایتعلّق باحمول, و هو أربعة مترتبة: الأوّل. ما يمتنع انفكاكه عن الشّىء. الانی. 
مايمتنع انفكاكه عن ماهيّة الشىء. الثالث. مايمتنع رفعه عن الماهيّة. و الرابع, ما يجب إثباته 
للماهيّة؛ و کل منها أخصٌ مما قبله. 

و منها ما علو باحمل. و هو مانية: الاوّل آن یکون الوضوع يجنا للموضوعیّ. 
کقولنا: الانسان کاتب. التاق آن یکون احمول عم من الوضوع. الثالث آن یکون الحمول 
حاصلا له با حقيقة. ی ره الرَابع أن يحصل لوضوع باقتضاء طبعه. الخامس أن 
یکون دام الّبوت. السّادس آ ن بحصل لموضوعه بلاواسطة. السَابع أ ن يكون مقوّماً 


ابن تركهٌ اصفهانى  ١١١‏ 
لوضوعه. الثامن' أن يلحق الموضوع لا لأمرأ عم أو أخصٌّء و هذا هو المراد بالعرض 
الذاي الذي هو حمول السألة فلاتغفل و آّا موضوعها. فکانّک قد وقفت علها فما مهد 
امن قبل 


البحث الثاني 
في بیان تناسب العلوم و نقل البراهين و الأدلة 


العلوم تتناسب و تتخالف بحسب موضوعاتهاء فا" إِما أن يكون بين موضوعاتها 
عموم و خصوص. أو لایکون. فان كان: فامّا أن يكون على وجه التّحقيق, أو لايكون. 
والّذي على وجه التُحقيق هو الذي يكون العموم و المخصوص بأمر ذاق و هو أن يكون 
العام جنسا للخاصٌ كا مقدار و الجسم التعلیمی اللّذین أحدهما موضوع الهندسة, و الثاني 
موضوع المجسّمات؛ و العلم الخاصٌ في هذا السّياق يكون تحت العام و جزء منه. و الذي 
ليس على وجه التّحقيق هو الذي يكون العموم و الخصوص بأمر عرضی و ينقسم إلى ما 
يكون الموضوع فيهما شيئاً واحدا مطلقا في أحدهما و مقيّدا في الآخر. کالوجود و المقدار 
اللذین آحدهما موضوع الفلسفة الأولى. و الثاني موضوع المندسة, و امحامع للوجهين هو 
اقیق بأن یطلق علیه الم موضوع تحت العام مفل علم الناظر. فا موضوعه تحت 
موضوع افندسة بالوجهین. لأ موضوعه النطوط المفروضة في سطح مخروط التّور المنّصل 
بالبصر, و هي نوع من المقادیر فالقدار جزء منها. و لکن الخطوط مطلقة فى نفسها مقيّدة 
في موضوعه ذلك بالتّور المتصل بالبصر فالعلم الباحث عنها بهذا القید یکون داخلا تحت 
الاوّل. و لایکون جزء منه. و ما إذا لم يكن بين الوضوعات عموم و خصوص فامّا أن 
یکون الوضوع شيئا واحدا و ختلف بحسب قیدین مختلفین, كأجرام العالم فنا من حيث 
الشّكل موضوعة للهيأة. و من حيث الطبيعة للسّماء و العالم من أقسام امحكنة السافلة 


.١‏ تصص: ام ۲. «فإنه ... بين موضوعاتها»: ساقطة من س. 


1١1‏ المناهج في المنطق 


السشاة «الطْبيعيّ»» أو يكون الموضوع شيئين مختلفين و لابخلو من أن يكون بينه) 
تشارک في البعض أولايكون. فالارّل مثل الطّب و الأخلاقء فإنّ الموضوعهما اشتراكا في 
البحث عن القوى الإنسانيّة. و لكن عن جهتين مختلفتين. و إن م يكن بينهما تشارک: فإمًا 
أن یکونا معاً تحت ثالث فيكون العلمان متساویین :فى الرّتبة كاشندنة والحسااب: ولا أن 
لايكون کذلک. و لایخلو من أن يكون بینهما مقاربة في الأعراض الذاتيّة الني تتشارک فيها 
العلوم و لكن بحيئيّة تختصٌ بواحد منها فهو تحت ذلك الواحد كالموسيق و الحساب فان 
موضوع الموسيق «النّغم» من حيث تعرض لها نسب عدديّة مقتضية للتأليف و كان من 
حقّ تلک النسب إذاكانت مجرّدة أن يبحث عنها فى علم الحساب و به صار هذا العلم تحت 
الحساب دون الطبیعی و إن لمتوجد هذه المقاربة بينهم| فهما علمان متباينان مطلقا كالطبيعي. 

واعلم أ نامعو نقل البرهان أن اتكون السألة من علم ما و البرهان علیه إنا يكون 
بشیء من حقّه أن يكون في علم آخر و انا نقل من ذلك العلم إليه لبیان تلك المسألة بعینها 
کمسائل الناظر و الوسیق فَإنّ من حقّ براهینهیا أن یکون بعینها من علم افندسة 
وا سا ودک لان لک المسائل تفت عن نوو الع وعن الع كانت يهنا 
مسائل من العلمین الذکورین فلذلک نقلت البراهین من موضعها إليهما و هو السبب بعینه 
لکون الوسیق نحت الحساب دون الطبیعی. 

4 اعلم أن العلم السفلاني یستّی جزئیا بالقباس ی الفوقانی و أکثر الصول 
الوضوعة في العلم الجزئي و البادیء الغير البيّنة له إنما یکون مسائل للعلم الكل متبين فيه 
و ذلک كقولنا: الجسم موف من هيولى و صورة و العلل أربع فإبّما من مباديء الطبیعی و 
من مسائل الفلسفة الأولى و قد يكون الأمر بالعكس كما في بحث امتناع تالف الجسم من 
اجزاء لاتتجزاً اه مسألة من الطبیعی و مبدأ في الاهی لاثبات الميولل على أنه أصل 
موضوع هناك و لكن يشترط في مثل هذا أن لاتكون المسألة في السفلانی مبيّنة على ما 
بتبین بها في الفوقانی لئلايصير البيان دورا فقد تبيّن مما مهدّلك أن العلوم: منها مترئّبة 
متّسقة في نظم. ومنها متقابلة. لابد أن يكونا تحت عالى متشاركين فيه كالمناظر و الموسيق 
تحت الهندسة و ذلك العالي يجب أن يكون في سلسلة النظم و إذ قد تبيّن أنه لاشیء أعمّ من 


ابن ترکة اصفهانى ۱۱۳ 


الموجود الذي هو موضوع الفلسفة الأولى فلاعلم أعلى منها و الكل منطو تحتها فالعلم بها 
هو العلم بالكل عند التحقيق و لكن الشأن في الدقيق أي في تحصيل معنى الوجود و تصوّر 
حقيقته التي عليها بناء المقصود. 

و ليكن هذا آخر كلامنا في الكتاب حامدين لله و مصلّين على محمّد خير من أو 
او فص المطايامد صل الا عليه :وهل الف کلا سین عله الا هون ود کر 
الذاكرون بالصواب و ذلك في العاشر من رجب المرجب عمّت ميامنه لسنة ثلاث و ثلاثين 
وثمامائة بمقام نطنز حقّقنا الله فيه بالفوز بمحمّد و آله. م. 

عم الكتابة في يوم الخمسين ۱۴ محرم الحرام لسنة ۸۴۱ بأبرقوه.صانها الله تعالی 
وسائر بلاده من المكروه. م. 


مصادر التحقيق 
حول 
حياة المؤلف و قاد و افكاره 
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عنی بم محمد 
التمییید فى شرح فواعد التوحید. جاب شيخ احمد شیرازی ۱۳۱۵ ه - تهران 
الحم : حکمت و فلسفه ایران. ۶ د. 
جهارده رسالة فارسى. تهراك "6١‏ . 
یی ابو انحسین محمد بن احمد اند بت 
رحلة أبن جر تحنيق حسين نصا مصر ۱۳۷۴ ۱۹۵۵/۵ م. 
ابر جوزى. ابوالفرج عبدالرحمن بن على بكرى صديقى 
المنتظم في تاربخ الملوك والامم, حیدرآباد هند مطبعة دائرةالمعارف ۱۳۵۷ه. 


۱۷ 


المناهج فى المنطق 
محتجرات ومندو واورين بجر 

تجارب السلف. تصحيح عباس اقبال. تهران طهوری» ۱۳۴۴ ش . 
نفیسی» سعيد 

تاربخ نظم و نثر در ایران و در زبان فارسى نا بایان فرن دهم تهران بى تا. 
وراوینی» سعد الدین 

مرزبان نامه تصحیح فزوینی و تقوی» تهران بارانی بی تا. 
همان تال ات 

غزالى نامه تهران» فروغی» جاب دوم. 


كط ۷۷۱ .أعطممءعط 11019 عطا 01 1201100 ۱۳6 مضه مد تنم ورام عط 1ه 10۱8۱02110 
لعش ]1 :15 01 دع نكتاعء [06 320 كطتة ع0 ملتطلة 21 01 دصفع 0118010۵1 156 01 086 ,۷16۷ م1 
أكةم 186 01 50501215 ناف 11115110105 01 770115 102[01 01 1102ه0112نام عطا 15 
611113 عطا ع121100116 10 1ع010 ها كاءاعا عطا 01 5100165 لقعتاتك عطا ۷۱۱۸ تعطاعع ما 
0 0۲6960 186 10 12011102 320 اطع نامطا [معاذكق1كء عتصقاف1 آصعع۲6۵۲ أقطا ۸18205 
تلم عط ع1010م 78111 5عه5001 طمیای 01 61117 1ئة3 6ظ۲ .عممتاهتعصهم نان 
4 10216151231 از 01 101001102م عطا 101 كاكة6 102022062121 عط 511115 2211086 
2 020115060 كقط 181۸ ,ل2ء فا علاع1[طء2 10 فاعم 0111 01 02۲1 كذ .1112 5011111121 
۶ 5610165 لوعنازن 220 21105 اكطة2] 10 0ع701ع0 )1۳09۵۳۴ ۳15121816 10160ع ٩6۲165‏ 
ر5 12613211351 380 ,نقطم1050لطم ,1087م0عط16 از عمتلدعل كاعء زطناد ده كاءاعا 1512100160 
۰ 10 06112111118 تاو عطا 01 5عممعك5 عطا 12ل اعد 1 

0 701111265 21126 1011564ام 211203 عكقط 7 1621 22101122 10 ۵162860 216 ۷۷۵ 
6 )۷۷۱۱ 511015915102 0111 112061 0026 15 561165 كلطا 01 ۵۵1162110 عط 1 .561165 قاطا 
01 101511181115160 10110611 لأععطاع 11013 ۷6۲0 01۳۲۵0168501 2551512866 2016 
1200 6ظ1 2310617 متام امعدع1م ع1 )۲91۸ اه 'زإطم1050لطظ م1صصقاو1 01 
6 ۱۳6 18 لخطعا 16 15 ۵1-۳۵۳4 7[ :01-10۳۵ 

٩011011 5‏ 210 ۷۵۴۵۲۷۲6 115 11 51120655 101 0۵0 اطمتصتلض عطا 10 01۵0 ۷۷۵ 
۷ 208 0112111م151 كلطا 12 كنا ماعط 10 70110 ۲۳۶ 0۷6۲ ۵11 1۳۵۴۸ 5ادزم 151288010 2110 
251 


ها اما لمنسدان54 ٩۲6۵‏ .ع2 ومووع]موط 
۲ ۲0۱۷۳۹۲۰ 
۲ 2۳۱4 
1 ۱هاعا ۵۲ ۲اهطای ااه2ههصای-اج لع اذأناوص ]ةادألا 
23۱1 ۲۳۵۷9۳۱ علصهاذا آه 16 ألأكعما ۱۸۱۵۲۵۵۵6۵۱ 
(۱5۲۸۵) 
۸۵ ۱۷۵۸۱۸ 


ل 0| 


5 ()1۸ 15) 0151112211012 2110 11011811 15121۳016 01 عالأتاكص] 1۴16۲8۵۲10881 ع1 
0 276 006001۷765 210 21125 11220112111 12051 115 ۸08۵ .1991 11 لعتاعمه 01512119 
5 5162311 621516111010 2110 5016211110 ۲86 612001816 220 اقا ,102112 مععدم 
0 16520256 15121۳010 312 ۵10۵۷106 10 زع28 ]۵۲6568 112 12 05 [اكدكل/ط8 وه 6۲66 منامعرء 
5 73110115 220 ,70110 10200611 عط 01 د5ع8 131162 101121)[تك 320 1۳160116011۷21 عطا 
01 '3طم111050م متصقاع نه ع11001216هم1 10 روم106010 220 رصمتع6(1: ,اطع نامط] 01 
0 :601131108 15121016 01 006001۷765 220 ,21185 ,06112111011 غطا 121010158 0ما1أمعسلء 
تتام 1050قطم 3520 عستمدعمم عمط باه م زعممعكد كه تتطمهوملتطم عتصفاعا ده 6غ12نا مره 
۲ 220 3115 6 01 151312212211011 عطا 10۲ ههام ۲07106 10 280 311 15121016 01 
6 10 11106 1۲0۳۱ 5610165 200 ۲656۵۲0۲۵5 0101 01 ۲68۱115 ۳6] ط15[طنام 10 :1101مع له 
م66 1151319 511261101 2 651301151 10 :11/0110 تفن معط مدز مناه ستمرء 15ل 10۲ 
200 متصقاع1 عط 01 5015 112011055 لقتاعع11اع1م1 320 كنام1عتاع, عط 
.تناع [00 220 21105 20076 116 01 ۲6۵112۵1108 6ظ) ما2 10 عصفعص 2 وه 1112211025كزه 
جع 2176207 1206 12 كه 006۵۱1۷۵5 220 21105 11656 01 116351116 ]۹1202 خر 
2 06121115 568111 215203 135 1۸ 15 ,عازن 01 دعع 512 73110115 م1 ۲۵۵1126۵0 
24 5001315 1216122110281 10 2عم0 16312128 "تعطقلط 01 101108]اكم1 مافتا 21۵ 
40 ,قم 1131050م ,15010897 عتتطماذآ دده 5ع56001 320 ۲6۹۵۵۲۵0۲ مز همه 5أمع10اد 
5 ]1 .2115101 320 أتاع 11010 2131196م0010 220 ,011111231102 رعمرع 50 زنع 1وقطم ماع12 
5 ع6طا وتتاععلء1 110/۵77 2۵016 224 ع1طهاععموع1 2 29967۳00160 21۳62017 
.075 2104 21105 115 6260122551118 
0 111102119م5 0۳561۷765 متتتوء 10 ۵016 ع5 220 ]35م ما ره جتقع۱ 10 ۵۲06۲ 11 
215 18 01 10351615 621137 عطا 10 16111111 101151 ۷۵ ,1111ل عطا 101 ولاهتام6116] 1۳ 
0 عطا 0۵۵۸ لعطكتاطماقء 835 ۵۱6 رصطقافا 01 12201102 10۸]611600021 2۳0 


( -1931) رباع ۱۷۵۷۲۱۵۲۴۵۳۵۵۵ 5۷۵۵ ,2-6155 .7 
ل ۷ صوأوع2 مأاصضا 1306513140 ,۵/6006 01 ۲۵9۲225 7۶ 
1996(۰ ۲۲۵۳۲۵۲۴ ۱۷/۵۳۱۵۵۱6۵ ۸۰ لاط ماعن مصأ 2 ۷۷۱۵ ,انحط ]زدا/ا 


,۸۰۲۲ 979 .0) 61-01۲2۷02۳ 1-222۲ لها .8 
۱ ۷۱۳۱ ,۲۱۳۱۵۱ ۸۵۱۵ ۷۷۰ ۱۵۷ 601160 ,ما قكو/ا-اه ۷۷۵ 01۳/03۲۵ 11 
۱ ) ۱۷۱۵۳۱۵9۲۱۵۵۲ ۱۰ 0۷ طذذاومع ممه ۲۵۲۵/2 مأ وهاهن ۱۱۱۲۵0۵ 
.(1996 


) -1930) ۱۷/۵۵ ,لاوعطوجطه1/1 .9 
ه طاا (5هء5اأهع12 ۲۷۳۷۵ ۳۵۴ ۲) انا 8151 لأمابمقطهطن 
.(1997 ۲۵۳۲۵0) ,۳5۱0-810۵1۱09۲2۴0۳۱۷ مره 


۸.۵ 0-1431) تصقطعاول اه ۲۵ مطا مأم-لة م5 .10 
(1997 ۲۵۳۱۲۵۱) أزطتما.ا ۵۷ لعذأامعء بونامد۵۳1 1 0۳۳/6۳0۵1 


۵۵۱۷۲ ۱5۱۸۱۷۱۱ 
(أتحماذا -ام عاط -ام) 


.8.0 925 .0) 2۵۷۵۲۱۷۷۵ ۱06 ۱۷۵۸۳۱۵۲۸۳۵۵۵ ,2-۴2 . 
مت (۷ طوعطوتطهلطة ۸۰ لإاط 600 ,كنامااهل 9/3' انان 6٩5‏ 
.(1993 :۲۵۳۲۵۲۱) طدأاومع 280 رعاماو۸۲ ,مولوعع5 مأ ممأاعنل0م66اما 


0ه ممه طثاا .4) كوططم اج نهم رأتدكاوضهاداة. . 
۷ 601160 ,۰۱۷۱۵۱۵۵۳۷۵۵9 :۱ ۵۵۲ ,61/09 م09 أط 21۳00 مهولرج8 
.(1994 :۲۵۳۲۵۱) ازو‌مازنا.۱ 


(1034 .0) 5۱02 ۱۵۳ 00 (1048 .0) آطبا۲اص-اه . 

۵9 (۹ ۸۵06۵۲ 2۳00 511005ع )00‏ 61/۵ ۱۷۷۵ 6۱-46*//6 
بقطاد ۱۳ 0۴ 0676۳68 5 ناو 1-12 200 أدبمأ8-اج 0۲ 2۳056۷۷۵۲5 1:۲۲۳۱۵۲ 
مأ صمامنا۴۲۵0ظ۱ مه ط طوعطووطه/1] ۸۰ 2۱00 ۷۵8۲ 5.۳۰ ۷ 601190 
1995(۰ ۱۷۸۲۱۲۱۵۱۵۲۰ ۲۴۷۵۱2 ۳۵۲۵۱۵۳۱ مصخ لذ أاومع 


( -1931) طأبانةلظ! ۱۷۵۲۱۵۲۱۳۴۸۵۵0 5۷۵0 عوااشاح . 

۱ ,۱5/6۵7 0۴ ۷۵/60۵/۷50 6 00 ۸506009۲5 ۵۳۵۱/۲۱/۸۵0 
۰ ۱۷۵۳۱۵0۱609 .لطا ۵۷ ۱۱۲۲۵0۵۵ 2۳0 ۱۷۸۲۲ ۱۲2۱6۱۵110۳ 
1995(۰ 


(لاانااصعه 1115 1) 222۳0۲2۷0 . 
طأأللا ۱۳۵۱6۱۵1۱0۳۱۲ ما۵۵ قم ,۱06۵6 200 ۲9لا 00 5أ5وعناطام 
1996(۰ ۲6/۱۲۵۲) ۱۸۵۴290891 ۱۷۰ ۵0 ۸۵۸۲۵۱ ۸۵ ۵۷ عومتاهن۱۵۲۵0 3۸۵ 


-1931) مابا۱۱۵0 ۱۷۵۳۱۵۱۱۴۵۵۵ 5۷۵0 ,31-6155 . 
طااللا ۸۲۵۲۱۱ ۸۵ ۷ ۲۵۲6۱۵۲ ۱۱0 ۲۵88۵160 ,رردزيوارعع5 280 5/27۱ 
.(1996 ۲6۳۲۵0) ۱۸۵۱۵9۵9 ۱۰ ۵۷ مملاعنوم2اما مه 


۲ 6111 اذا 
(۱«ماعا-اه عاناحا4) 


4 


05 + 200 ,5010165 رقاع16۶ 01 56۲168 خر 


۳۱۳0115۳۴60 ۷ 
[85]1]10]6 01 15121016 65 
0701۷7615107 01 2 
121611212110221 125111116 01 15121012 110101511 2048 11 
)151۸0( 
۱212 170۳01۲ - 3 


102061 1۳6 5006۲۳۷15108 01 


کم۸ام طأناجملا 5۰۷۱۰ بامع‌بآم۱0۳ ۷۱۰ 
۳0۱۳۸06۲-۲ 7 320 210165501 
(15140) 65 1512۳016 01 1151111116 


7 160۲2۴8 10 2010م 
5 عأندطةق[ذ] مه عالتأتاكه1 أطعت نزم 00 
ممعم عطا الامطاتكا هم توق مذ ۲6۵۲۵۵۵۵۵۵ عط رقم صمتاقء 1[طنام عنطا ۵۶ توح ولا 
.071 الاعوتملامم عطا ۵۶ ممأذكتساعم ۷۲۱۱۱6۵ 
964-5552-04-4 151811 


5 15121201 01 105111016 01 105111116 121222110221 
۵ 01 176۲59117 7 0 220 ]عمط 6تقاو] 
۸۷ -۷«معباع ]" دزكدرإماد اعنام تا مامت۱ 


1۱-۰90 
۸1-1۷1202۳1 ۲۱ ۸۳۵ 


رز 


۵ 10۳7 مط له الاك 
21-5341 تسقطهه1-1ه ن0صدزن2۱-1۳0 
رط ۳01060 
نز0۱۵ سنطةقءعط1 


"۲6۳۲۵8 7 


